
Kritikan Qiraat Mawdu‘ah dalam Kitab Tafsir al-Quran
Fabricated Qira’at Criticism in the Interpretation of the Quran

MUHAMMAD ZAID HARITHAH AZEMAN*
Program Tahfiz Al-Quran, Sekolah Pengajian Islam, Kolej Universiti Islam Johor Sultan Ibrahim, 80350 Johor Bahru, 

Johor, Malaysia
ORCID iD :  https://orcid.org/0009-0007-6457-9639

MOHD FAIZULAMRI MOHD SAAD
Pusat Kajian Al-Quran dan Al-Sunnah, Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia, 43600 Bangi, 

Selangor, Malaysia
ORCID iD : https://orcid.org/0000-0002-0311-7533

SABRI MOHAMAD
Pusat Kajian Al-Quran dan Al-Sunnah, Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia, 43600 Bangi, 

Selangor, Malaysia
ORCID iD : https://orcid.org/0000-0001-5499-1688

MOHD NAZIR KADIR 
Pusat Kajian Al-Quran dan Al-Sunnah, Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia, 43600 Bangi, 

Selangor, Malaysia
ORCID iD : https://orcid.org/0009-0004-4121-7262

ZAYD THABIT ABDULRAHMMAN 
Al-Imam Al-Adham University College, 10053 Al-Adhamiya, Baghdad, Iraq

*Corresponding Author; email: zaid@kuijsi.edu.my

Received: 1 July 2025/ Received in revised form: 13 March 2026/ Accepted: 17 March 2026/

Published: 2 June 2026

ABSTRAK

Qiraat mawdu‘ah adalah bacaan al-Quran yang tidak mempunyai asal sandaran sanad ataupun palsu. Periwayatan 
qiraat mawdu‘ah ini dapat ditemukan dalam kitab-kitab tafsir al-Quran. Sebahagian pentafsir menukilkan riwayat 
qiraat mawdu‘ah serta mendatangkan pentafsiran tanpa menjelaskan status riwayat tersebut. Sebahagian pentafsir 
yang lain pula menolak serta mendatangkan kritikan terhadap riwayat tersebut. Artikel ini memberi fokus kepada 
penganalisisan kritikan sarjana terhadap riwayat qiraat mawdu‘ah serta pentafsirannya yang terdapat dalam karya-
karya tafsir al-Quran. Kajian ini merupakan kajian berbentuk kualitatif yang menggunakan reka bentuk kajian kes 
secara kolektif. Data kajian dikumpulkan menerusi analisis dokumen terhadap kitab-kitab tafsir yang menukilkan 
qiraat mawdu‘ah dan kitab-kitab qiraat yang membicarakan berkenaan qiraat tersebut. Data-data ini kemudiannya 
dianalisis secara deskriptif dan tematik. Hasil kajian ini mendapati bahawa kritikan-kritikan para sarjana menzahirkan 
dua tema utama iaitu sebab pemalsuan riwayat qiraat mawdu‘ah adalah untuk mendukung aliran kefahaman akidah 
yang batil manakala kesan pemalsuannya membawa kepada pencemaran nama baik perawi yang dinisbahkan kepada 
qiraat tersebut. Implikasi kajian ini menekankan kepada semua pihak agar lebih berhati-hati apabila berinteraksi 
dengan riwayat-riwayat qiraat yang terdapat dalam kitab-kitab tafsir agar ketepatan maklumat dapat dicapai dan 
sebarang pemahaman serta tafsiran yang batil dapat dielakkan. Tambahan lagi, dicadangkan kajian-kajian berkenaan 
riwayat qiraat mawdu‘ah dapat diperkasa sama ada dalam karya tafsir klasik ataupun kontemporari agar kesucian 
periwayatan qiraat dapat terus dipelihara sehingga ke akhirnya.

Kata kunci: Kritikan; mawdu‘ah; palsu; qiraat; tafsir

ABSTRACT

Qira’at Mawdu‘ah are readings that lack an authentic chain of transmission (sanad) or are considered spurious. 
These readings can be found in works of Quranic exegesis (tafsir al-Quran). Some interpreters (mufassirun) cite 
Qira’at Mawdu‘ah and offer interpretations without clarifying the status of their transmission, while others reject 
these readings and provide critical evaluations. This article focuses on analysing scholarly criticism of Qira’at 
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Mawdu‘ah and their interpretations as found in tafsir works. This qualitative study employs a collective case study 
design. Data were collected through document analysis of tafsir works that cite Qira’at Mawdu‘ah, as well as Qira’at 
literature that discusses these readings. The data were then analysed using descriptive and thematic approaches. The 
findings reveal two main themes highlighted in scholarly critiques: first, that the fabrication of Qira’at Mawdu‘ah 
was intended to support erroneous theological beliefs (aqidah); and second, that such fabrications have tarnished the 
reputation of the narrators (rawi) associated with these readings. The implications of this study emphasise the need 
for caution when engaging with Qira’at narratives in tafsir works to ensure accuracy and to avoid misunderstanding 
and misinterpretation. Furthermore, it is suggested that research on Qira’at Mawdu‘ah be further strengthened in both 
classical and contemporary tafsir works to preserve the authenticity of Qira’at transmission.

Keywords: Criticism; mawdu’ah; qira’at; spurious; tafsir

PENGENALAN

Penurunan al-Quran sebanyak tujuh huruf telah 
membentuk khilaf-khilaf dalam bacaan al-Quran 
sebagaimana yang telah disepakati. Kepelbagaian 
wajah-wajah qiraat hasil daripada penurunan al-
Quran sebanyak tujuh huruf ini dimanfaatkan 
oleh umat manusia dalam menghadapi kehidupan 
berpandukan tunjuk ajar agama Islam. Selain 
untuk memudahkan umat Islam membaca al-Quran 
mengikut wajah-wajah qiraat yang mudah bagi 
mereka, qiraat juga berfungsi sebagai salah satu 
sumber pentafsiran al-Quran sebagaimana yang 
didapati dalam karya-karya tafsir al-Quran. Qiraat 
sebagaimana yang dinyatakan oleh para sarjana 
terbahagi kepada dua kategori utama iaitu qiraat 
mutawatirah dan shadhdhah (Abu Shamah 2003; 
Ibn al-Jazari 1999). 

Kedua-dua kategori qiraat ini dinukilkan oleh 
para pentafsir sebagai salah satu sumber pentafsiran 
dalam karya mereka.  Penguasaan terhadap ilmu 
qiraat merupakan salah satu elemen penting yang 
diperlukan oleh seorang mufassir dalam bidang 
pentafsiran al-Quran (Al-Dhahabi 2008; Khalifah 
t.th & Al-Khalidi 2012).  Hal ini kerana ilmu qiraat 
tidaklah terbatas kepada cara-cara pembacaan al-
Quran semata-mata, bahkan ia juga berfungsi sebagai 
salah satu medium untuk memahami pentafsiran al-
Quran menurut pelbagai aspek seperti menjelaskan 
kepelbagaian hukum syariah, perbahasan akidah dan 
juga bahasa Arab (Izuli Dzulkifli & Adibah Bahori 
2016; Zayd Thabit, Mohd Faizulamri & Sabri 2023; 
Al-Muslim 2023). 

Selain daripada kedua-dua jenis qiraat ini, 
kajian-kajian lepas juga menemukan bahawa qiraat 
mawdu‘ah turut digunakan oleh pentafsir dalam 
karya-karya tafsir mereka seperti tafsir al-Nasafi 
(Kurdiyyah 2001; Mohd Faizulamri 2015), tafsir 
al-Zamakhshari (Al-Dumi 2004) dan tafsir al-
Tabarsi (Izuli Dzulkifli 2013; ‘Abd al-Halim 2016). 
Penemuan riwayat qiraat mawdu‘ah dalam kitab-
kitab tafsir al-Quran memerlukan kepada penelitian 
serta kajian terhadap nukilannya oleh para pentafsir. 

Aspek-aspek yang perlu diberi perhatian terhadap 
nukilan riwayat qiraat mawdu‘ah dalam karya-karya 
tafsir adalah penganalisisan dari sudut penisbahan 
dan pentafsiran. Sepertimana yang diketahui dalam 
seni ilmu qiraat, setiap qiraat dinisbahkan kepada 
perawi-perawi tertentu. Penilaian terhadap perawi-
perawi tersebut boleh menggambarkan status 
sesebuah qiraat sama ada mutawatirah mahupun 
shadhdhah (Nur Zainatul Nadra, Muhd Najib & 
Latifah 2014; Mohd Faizulamri 2015; Halabi 2024).

Qiraat mawdu‘ah yang ditemukan dalam 
karya-karya tafsir al-Quran juga telah dinisbahkan 
kepada perawi-perawi tertentu sebagaimana qiraat 
mutawatirah dan shadhdhah. Riwayat-riwayat 
qiraat mawdu‘ah yang dinukilkan ini mendapat 
kritikan daripada para pentafsir mahupun sarjana 
muktabar dan kontemporari. Kritikan-kritikan 
yang dilontarkan ini jelas membuktikan bahawa 
para sarjana sangat menitikberatkan isu kesahihan 
periwayatan sesebuah qiraat.  

KAJIAN LITERATUR

Penggunaan ilmu qiraat sebagai salah satu sumber 
pentafsiran al-Quran merupakan sesuatu yang 
telah diiktiraf oleh para sarjana muktabar mahupun 
sarjana moden. Sarjana seperti Ibn al-Jazari (1999) 
dan Abu Shamah (2003) menjelaskan pembahagian 
qiraat kepada mutawatirah dan shadhdhah 
manakala sebahagian sarjana lain seperti al-Suyuti 
(1974), al-Qattan (2015) dan al-Ma‘sarawi (2008) 
membahagikannya kepada beberapa kategori 
iaitu qiraat mutawatirah, mashhurah, ahadiyyah, 
shadhdhah, mudrajah dan mawdu‘ah. Walaupun 
terdapat perbezaan dalam pembahagian jenis qiraat, 
para sarjana bersepakat bahawa kesahihan sanad 
merupakan asas utama penerimaan sesebuah qiraat.

Dalam konteks tafsir, al-Dhahabi (2012), al-
Khalidi (2012), al-Kathiri (2020) dan Mohd Nazir 
et al. (2020) menjelaskan bahawa penguasaan ilmu 
qiraat merupakan salah satu kriteria penting bagi 
seorang pentafsir al-Quran kerana qiraat berfungsi 
untuk menjelaskan kesamaran dan memperluas 
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makna ayat sama ada dari sudut bahasa, tafsir 
mahupun hukum syariah. Walau bagaimanapun, 
perbahasan yang dibawakan hanya tertumpu kepada 
peranan qiraat maqbulah dalam pentafsiran al-Quran 
sahaja, sedangkan kewujudan qiraat mawdu’ah 
dalam karya tafsir tidak dibincangkan secara 
mendalam. Hal ini sebagaimana al-Dhahabi (2012) 
yang mendatangkan beberapa contoh riwayat qiraat 
mawdu’ah dalam karya tafsir muktazilah dan syiah.

Kajian-kajian terdahulu telah membuktikan 
bahawa riwayat qiraat mawdu’ah dinukilkan dalam 
pelbagai karya tafsir akan tetapi pendekatannya 
lebih tertumpu kepada skop pengenalpastian dan 
pembahagian sahaja. Lukman Hakim (2024) 
dalam penulisannya berkenaan konsep al-dakhil 
dalam qiraat menunjukkan bahawa riwayat yang 
tidak menepati syarat qiraat sahihah seperti qiraat 
mawdu’ah  ditemukan dalam karya tafsir klasik dan 
kontemporari, tanpa mendatangkan analisis kritikan 
para sarjana terhadapnya.

Penggunaan riwayat ini dalam karya tafsir turut 
dibuktikan melalui kajian Mohd Faizulamri Mohd 
Saad (2015) terhadap tafsir al-Nasafi yang telah 
mengenal pasti beberapa kesalahan riwayat qiraat 
dalam tafsir tersebut termasuk kesalahan dalam 
penisbahan qiraat serta kewujudan riwayat qiraat 
mawdu’ah. Begitu juga dengan kajian Abd al-Halim 
(2016) dan Izuli Zulkifli (2013) yang menganalisis 
penggunaan qiraat serta pendekatan al-Tabarsi 
dalam karyanya Jawami‘ al-Jami‘ dan Majma‘ al-
Bayan. Hasil kajian menunjukkan kecenderungan al-
Tabarsi dalam penggunaan riwayat qiraat shadhdhah 
dan mawdu’ah serta pentakwilan makna bacaan 
tersebut yang menyokong kefahaman mazhab syiah. 
Keseluruhan kajian-kajian ini menunjukkan bahawa 
kewujudan qiraat mawdu’ah dalam karya-karya 
tafsir bukanlah suatu perkara yang asing. Namun, 
penelitian yang lebih mendalam khususnya kritikan 
para sarjana terhadap riwayat qiraat ini perlu diberi 
perhatian untuk mendapatkan gambaran yang lebih 
jelas berkenaan bacaan ini. 

Selain itu, perbahasan qiraat mawdu’ah turut 
dibincangkan dari sudut latar belakang dan faktor 
kemunculannya. Shukri (2006) menjelaskan 
antara sebab yang membawa kepada kemunculan 
qiraat mawdu’ah adalah pemalsuan bacaan untuk 
menyokong aliran mazhab akidah tertentu di 
samping menjatuhkan kredibiliti perawi yang 
dinisbahkan kepada bacaan tersebut. Begitu juga 
dengan al-Ja‘fari (2014) yang menjelaskan konsep 
qiraat mawdu’ah secara ringkas lalu mendatangkan 
beberapa contoh bacaan yang dikaitkan dengan 
kecenderungan mazhab tertentu. Tambahan pula, 
beliau turut mencadangkan kajian lanjutan agar 

dikumpulkan riwayat qiraat mawdu’ah yang 
terdapat dalam karya tafsir secara sistematik. 
Kajian-kajian ini menunjukkan bahawa perbahasan 
qiraat mawdu’ah masih berada pada tahap awal 
dan memerlukan kepada penyelidikan yang 
lebih mendalam, khususnya kritikan para sarjana 
terhadapnya dalam karya tafsir. 

Kajian al-Harbi (2020) yang meneliti sanad 
qiraat imam Abu Hanifah merupakan salah satu 
contoh kes yang mengukuhkan isu qiraat mawdu’ah. 
Kajian ini mendapati bahawa sebahagian besar 
bacaan tersebut adalah tidak sah dan dikategorikan 
sebagai qiraat mawdu’ah. Malah, riwayat ini 
turut tersebar secara meluas dalam pelbagai karya 
tafsir tanpa dinyatakan kepalsuannya. Kajian ini 
memberikan sudut pandang bahawa penisbahan 
qiraat tanpa asas sanad yang sah berkemungkinan 
melibatkan tokoh-tokoh lain dalam karya tafsir. Hal 
ini menunjukkan keperluan kepada penyelidikan 
yang lebih menyeluruh terhadap riwayat qiraat ini 
dalam pelbagai karya tafsir.

Secara keseluruhannya, kajian-kajian 
terdahulu lebih tertumpu ke arah konsep dan 
pengenalpastian riwayat qiraat, termasuk riwayat 
qiraat mawdu’ah, tanpa mengkhususkan kepada 
kritikan sarjana terhadap riwayat tersebut serta 
implikasi pentafsirannya secara sistematik. Hal 
ini menunjukkan kepada keperluan kajian yang 
menumpukan kepada analisis kritikan sarjana 
terhadap riwayat qiraat mawdu’ah dalam pelbagai 
karya tafsir. Penelitian terhadap kritikan dan 
pandangan sarjana diharapkan dapat memberikan 
gambaran dan konsep yang jelas berkenaan isu 
penukilan riwayat qiraat ini dalam karya tafsir serta 
implikasinya dalam pentafsiran al-Quran.

DEFINISI QIRAAT MAWDU‘AH

Perkataan mawdu‘ah (موضوعة) merupakan ism 
maf‘ul daripada perkataan wada‘a (وضع) , yada‘u 
 Umar) (موضوعا) dan mawdu‘an (وضعًا) wad‘an , (يضع)
2008). Perkataan ini mempunyai kepelbagaian 
makna mengikut kepada kesesuaian sesuatu ayat 
yang dimaksudkan seperti meletakkan, menyusun, 
menulis, menjatuhkan, menghina, melahirkan, 
mencipta, mengasaskan dan lain-lain (Umar 2008). 
Dalam Lisan al-‘Arab, Ibn Manzur (t.th) menyatakan 
اخْتلَقَهَ) وَضْعاً:  الشيءَ   yang membawa maksud (ووضَعَ 
‘mengadakannya’ atau ‘menciptanya’.

Penggunaan istilah mawdu‘ah dalam ilmu qiraat 
adalah merujuk kepada qiraat yang dinisbahkan 
kepada perawinya tanpa ada asal sandarannya 
ataupun qiraat yang direka-reka (Al-Suyuti 1974; 
Al-Qattan 2015; Al-Ma‘sarawi 2008; Mohd 
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Faizulamri, Sabri & Mohd Nazri 2020). Hal ini 
perlu dibezakan dengan istilah mawdu‘ dalam ilmu 
hadith kerana kedua-duanya menggunakan konsep 
makna yang sama iaitu ‘dicipta’ atau ‘direka’. Istilah 
mawdu‘ dalam bidang hadith ialah khabar yang 
dicipta atau diada-adakan oleh pendusta-pendusta 
dan menisbahkan khabar tersebut kepada Rasulullah 
SAW (Al-Salih 2009).

Hakikatnya, tidak layak untuk dinamakan istilah 
qiraat terhadap riwayat yang tiada asal sandaran 
sanad kerana pada asalnya ia bukanlah qiraat. Hal 
ini sebagaimana dinyatakan oleh Ja‘fari (2014) 
bahawa penamaan qiraat mawdu‘ah dengan istilah 
qiraat hanyalah penamaan majaziyyah semata-mata 
kerana ianya disebutkan dalam sebahagian kitab-
kitab qiraat shadhdhah. Selain itu, al-Sindi (1994) 
juga menyatakan bahawa qiraat yang diriwayatkan 
dengan jalan ahad atau mudrajah terletak di bawah 
kategori qiraat yang shadhdhah, adapun apa yang 
tiada sanad padanya secara mutlak atau apa yang 
diriwayatkan secara makna maka ianya tidak 
termasuk dalam takrifan qiraat shadhdhah.

PENILAIAN PERIWAYATAN SANAD QIRAAT

Para sarjana telah bersepakat bahawa al-Quran dan 
qiraat itu tidak ditetapkan melalui ijtihad mahupun 
menepati kaedah bahasa Arab dan rasm al-mushaf 
melainkan ianya bersandar kepada periwayatan 
yang sahih. Sebagaimana yang disebutkan 
oleh Ibn al-Jazari (2019) bahawa periwayataan 
qiraat oleh para qurra’ dengan sanad yang sahih 
merupakan rukun yang paling asas dan penting 
dalam penerimaan sesebuah qiraat walaupun ianya 
bukan daripada wajah bahasa Arab yang disepakati 
kefasihannya oleh para sarjana nahw. Al-Sisi (2009) 
turut menyokong pernyataan ini dengan mengatakan 
bahawa kesahihan sanad merupakan rukun asas 
dalam penerimaan qiraat kerana keberadaan rukun 
ini hadir dengan ketepatan kaedah bahasanya. 

Dalam proses menilai sanad terhadap sesebuah 
qiraat tertentu, para sarjana melihat kepada pelbagai 
sudut dan aspek dengan penuh ketelitian bagi 
memastikan ketepatan dalam penilaian terhadap 
sanad tersebut. Penilaian terhadap sanad ini yang 
akan menentukan status sesebuah riwayat qiraat 
sama ada mutawatirah ataupun shadhdhah (Ahmad 
Zulfiqar Shah et al. 2015). Riwayat-riwayat qiraat 
inilah menjadi salah satu sumber pentafsiran al-
Quran yang digunakan oleh sebahagian pentafsir 
sebagaimana yang telah disebutkan oleh para 
sarjana seperti al-Dhahabi (2012), Khalifah (t.th) 
dan al-Khalidi (2012).

Namun yang demikian, qiraat mawdu‘ah juga 
turut ditemukan dalam nukilan karya-karya para 
pentafsir. Pengamatan penulis terhadap karya-karya 
tafsir ini mendapati bahawa sebahagian pentafsir 
menukilkan riwayat qiraat mawdu‘ah tanpa 
menyatakan status riwayat manakala sebahagian 
pentafsir lain mengkritik serta menolak riwayat 
qiraat tersebut. Dapatan ini menyokong kenyataan 
Lukman Hakim (2024) bahawa terdapat sebahagian 
pentafsir yang menukilkan riwayat bacaan tertentu 
tanpa memberikan penilaian terhadap sanadnya. 
Berkemungkinan pentafsir hanya mengumpulkan  
riwayat atau athar berkaitan dengan qiraat tersebut 
yang diterima daripada sumber mereka terdahulu 
tanpa menyatakan kedudukan riwayat tersebut.

Tambahan lain, para sarjana muktabar serta 
kontemporari turut mengeluarkan kenyataan 
penolakan serta kritikan terhadap periwayatan qiraat 
ini yang terdapat dalam kitab-kitab tafsir al-Quran. 
Kritikan-kritikan yang dikeluarkan oleh para sarjana 
semestinya setelah melalui proses penganalisisan 
yang mendalam terhadap riwayat-riwayat tersebut 
dari pelbagai sudut dan kriteria (Muhammad Feroz-
ud-Din 2015; Mohd Faizulamri et al. 2022).

Pengamatan terhadap kritikan-kritikan ini boleh 
membantu untuk menjelaskan kedudukan sesebuah 
riwayat qiraat mawdu‘ah serta perawi yang 
dinisbahkan kepada qiraat tersebut. Sebagaimana 
yang dijelaskan oleh Shukri (2006) bahawa antara 
sebab pemalsuan qiraat adalah untuk mendukung 
pemikiran mazhab akidah yang tidak benar dan 
untuk mencemarkan kredibiliti seseorang perawi. 
Hal ini seperti apa yang berlaku terhadap beberapa 
perawi seperti Abu Hanifah, Ja’far al-Sadiq, 
Muhammad al-Baqir dan beberapa perawi lain yang 
akan dibahaskan secara mendalam dalam penulisan 
ini.  

METODOLOGI

Kajian ini merupakan kajian kualitatif dengan 
menggunakan reka bentuk kajian kes secara kolektif. 
Kajian kes kolektif adalah kajian yang melibatkan 
beberapa kes secara serentak ataupun berturutan 
untuk menghasilkan konsep dan pemahaman  yang 
lebih meluas dan mendalam terhadap sesuatu isu 
yang berkaitan (Stake 1995). Reka bentuk ini dipilih 
bagi mendapatkan gambaran menyeluruh terhadap 
pelbagai riwayat qiraat mawdu’ah menerusi analisis 
terhadap kritikan para sarjana. Sampel kes dalam 
kajian ini adalah terdiri daripada 6 riwayat qiraat 
mawdu‘ah yang dikenal pasti dalam pelbagai 
karya tafsir dan qiraat. Teknik analisis dokumen 
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diaplikasikan untuk mengumpulkan data daripada 
sumber primer iaitu karya-karya tafsir muktabar 
serta kitab-kitab qiraat seperti Fi al-Qira’at al-
Qur’aniyyah oleh Shukri (2006) dan Mu‘jam al-
Qira’at karangan al-Khatib (2000). Kesemua sampel 
qiraat mawdu’ah  dikenal pasti berdasarkan kitab 
Fi al-Qira’at al-Qur’aniyyah manakala rujukan 
terhadap Mu‘jam al-Qira’at membantu penulis 
menentukan karya-karya tafsir yang meriwayatkan 
qiraat tersebut. 

Seterusnya, kesemua sampel ini dianalisis 
secara terperinci dengan meneliti kritikan para 
pentafsir dan sarjana daripada kitab-kitab tafsir 
yang terlibat serta rujukan-rujukan qiraat. Selain itu, 
rujukan terhadap sumber sekunder seperti kajian-
kajian ahli akademik dan penyelidik berkaitan qiraat 
mawdu’ah pula membantu dalam memperkukuh 
kefahaman dan konteks analisis riwayat ini. Teknik 
analisis deskriptif dan tematik terhadap data-data 
diaplikasikan dalam menghuraikan periwayatan 
serta pentafsiran setiap qiraat serta mengenal pasti 
kedudukan riwayat qiraat tersebut dalam karya tafsir 
al-Quran berdasarkan kritikan para sarjana.

ANALISIS KRITIKAN QIRAAT MAWDU‘AH

Berikut merupakan dapatan analisis kritikan terhadap 
6 riwayat qiraat mawdu‘ah yang dinukilkan oleh 
para pentafsir al-Quran dalam karya-karya tafsir 
mereka. Penulis membahagikannya kepada setiap 
perawi atau kumpulan perawi yang dinisbahkan 
kepada qiraat tertentu sebagaimana berikut:

PENISBAHAN QIRAAT TERHADAP ABU HANIFAH 
DAN UMAR BIN ‘ABD AL-‘AZIZ

Firman Allah SWT pada surah Fatir (35: 28) :

ؤُاْ ٓ َ مِنۡ عِباَدِهِ ٱلۡعُلمََٰ إنَِّمَا يخَۡشَى ٱللَّ

Maksudnya :

Sebenarnya yang menaruh bimbang dan takut 
(melanggar perintah) Allah dari kalangan hamba-
hambaNya hanyalah orang-orang yang berilmu.

Diriwayatkan bahawa Umar bin ‘Abd al-‘Aziz, 
Ibn Sirin, Abu Haywah dan Abu Hanifah membaca 
dengan raf‘ pada lafz al-Jalalah dan nasb pada (العلماء) 
(Al-Khatib 2000). Riwayat qiraat ini dinukilkan oleh 
al-Zamakhshari, al-Baydawi, al-Nasafi, al-Razi, al-
Qurtubi, Abu Hayyan, al-Naysaburi, al-Shawkani, 
dan al-Alusi dalam karya tafsir mereka. 

Al-Zamakhshari (1998) menjelaskan al-
khashyah dalam qiraat ini sebagai isti‘arah yang 
membawa maksud bahawa Allah SWT memuliakan 
orang-orang yang berilmu sebagaimana Allah 
SWT memuliakan mereka yang takut kepadaNya 
daripada kalangan hamba-hambaNya. Al-Qurtubi 
dan al-Shawkani menukilkan tafsiran ini daripada 
al-Zamakhshari. Takwilan al-khashyah sebagai 
al-ta‘zim terhadap orang-orang yang berilmu ini 
turut dinyatakan oleh para pentafsir yang lain yang 
menukilkan riwayat ini.

Namun yang demikian, Abu Hayyan (2010) 
menolak riwayat qiraat ini. Penisbahan qiraat ini 
kepada mereka berdua (Abu Hanifah & Umar 
bin ‘Abd al-‘Aziz) adalah tidak betul dan tidak 
ditemukan qiraat tersebut dalam mana-mana kitab 
qiraat shadhdhah (Mohd Faizulamri, Sabri & Muhd 
Najib 2016).

Bacaan ini secara zahirnya menampakkan 
kedudukan lafz al-Jalalah sebagai fa’il dan (العلماء) 
sebagai maf‘ul bih dengan membawa maksud 
seakan-akan Allah SWT takut terhadap hambanya 
daripada kalangan ulama. Namun pentafsiran 
sebegini merosakkan makna ayat tersebut. Mustahil 
bagi Allah SWT sebagai pencipta sekalian alam 
untuk takut terhadap hamba-hamba ciptaanNya.

Makanya, para pentafsir mentakwil kalimah 
 pada bacaan ini dengan maksud al-ta‘zim (يخَۡشَى)
iaitu pengagungan. Maksud daripada takwilan ini 
ialah Allah SWT memuliakan hamba-hambaNya 
daripada kalangan ulama. Pengkhususan kepada 
para ulama sahaja adalah kerana ilmu yang dimiliki 
oleh mereka mampu membezakan perkara ma‘ruf 
dan munkar di sisi Allah SWT. Mereka memberikan 
ketaatan yang sepenuhnya kepada Tuhan Yang 
Maha Berkuasa menjatuhkan azab terhadap 
orang-orang yang derhaka kepadaNya dan Yang 
Maha Pengampun terhadap orang-orang yang taat 
kepadaNya.

Walaupun takwilan tersebut dilihat bertepatan 
dengan kaedah bahasa, namun ianya bersumberkan 
daripada riwayat qiraat yang tidak betul 
sebagaimana yang dijelaskan oleh Abu Hayyan. 
Malah Ibn al-Jazari yang merupakan seorang 
pentahkik ilmu qiraat juga menolak riwayat ini. 
Menurut Ibn al-Jazari  (1999), bacaan ini tiada 
asalnya. Ianya telah dikumpulkan oleh Abu Fadl 
Muhammad bin Ja‘far al-Khuza‘i serta dinukilkan 
oleh Abu Qasim al-Hudhali dan lain-lainnya. Para 
ulama seperti al-Daraqutni menghukumkan kitab 
yang mengumpulkan riwayat qiraat Abu Hanifah itu 
sebagai tiada asalnya (la asl laha).
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Al-Harbi (2020) dalam kajiannya turut 
membuktikan pernyataan Ibn al-Jazari bahawa 
riwayat qiraat yang dinisbahkan kepada Abu Hanifah 
berstatus mawdu‘ dan ‘illah kepada penolakan 
riwayat ini adalah bersumberkan daripada al-
Khuza‘i.

Ibn al-Jazari  (1999) menyatakan lagi bahawa 
qiraat ini telah tersebar dalam kalangan pentafsir dan 
dinisbahkan kepada Abu Hanifah akan tetapi beliau 
berlepas diri daripadanya, iaitu tidak ditemukan 
sebarang asal dalam penisbahan tersebut. Pernyataan 
Ibn al-Jazari ini menunjukkan bahawa riwayat qiraat 
ini terus dinukilkan oleh para pentafsir muktabar 
tanpa dipastikan kesahihan penisbahan tersebut 
keapda perawinya.

Shukri (2006) menjelaskan bahawa tindakan 
menisbahkan qiraat ini kepada mereka berdua (Abu 
Hanifah dan ‘Umar ‘Abd al-‘Aziz) bertujuan untuk 
menjatuhkan kedudukan mereka dan tidak dapat 
digambarkan kesalahan ini berlaku dalam kalangan 
mereka berdua.

PENISBAHAN QIRAAT TERHADAP ‘AMR BIN 
FA’ID, ‘AMR BIN ‘UBAYD DAN ABU HANIFAH

Firman Allah SWT dalam surah al-Falaq (113: 2)

مِن شَرِّ مَا خَلقََ 

Maksudnya :

Dari bencana makhluk-makhluk yang Ia ciptakan.

Diriwayatkan bahawa ‘Amr bin Fa’id, ‘Amr bin 
‘Ubayd dan Abu Hanifah yang membaca dengan 
tanwin pada (  Riwayat qiraat .(Al-Khatib 2000) (شرٍّ
ini dinukilkan oleh Ibn ‘Atiyyah, al-Nasafi, Abu 
Hayyan, al-Shawkani, al-Alusi, dan al-Halabi.

Riwayat qiraat ini mendapat kritikan dan ditolak 
oleh para sarjana (Shukri 2006). Ibn 'Atiyyah (2011) 
menyatakan bahawa qiraat itu ditolak dan terbina atas 
mazhab yang batil. Al-Shawkani (1998) menyatakan 
bahawa sebahagian pentaksub telah mengubah ayat 
ini untuk mempertahan dan memperkuat kebatilan 
mereka iaitu membaca dengan tanwin pada (   (شَرٍّ
manakala (مَا) sebagai nafiyah membawa makna 
daripada kejahatan yang tidak Dia ciptakannya. 
Sarjana seperti Makki bin Abi Talib al-Qaysi (1984) 
turut menyatakan sedemikian bahawa sesiapa 
yang membaca dengan bacaan ini telah kufur dan 
mengubah lafaz serta makna al-Quran.

Antara pentaksub yang dimaksudkan oleh 
al-Shawkani adalah ‘Amr bin ‘Ubayd dan ‘Amr 
bin Fa’id yang meriwayatkan bacaan ini. Mereka 

berpegang dengan fahaman muktazilah dan kedua-
dua mereka didapati meriwayatkan beberapa huruf 
daripada al-Quran (Ibn al-Jazari 2010). ‘Amr 
bin Ubayd juga merupakan salah seorang guru 
kepada ‘Amr bin Fa’id dan beliau terkesan dengan 
ajaran yang dibawakan oleh ‘Amr bin Ubayd 
termasuk qiraat yang digunakan untuk menguatkan 
kefahaman akidah muktazilah (Al-Balushi 2020). 
Penisbahan qiraat ini terhadap Abu Hanifah pula 
dapat ditemukan dalam kitab al-Kamil karangan 
al-Hudhali dan ianya berstatus mawdu‘ (Al-Harbi 
2020). 

Namun yang demikian, sebahagian pentafsir 
seperti al-Nasafi, Abu Hayyan, al-Halabi dan al-
Alusi turut mendatangkan pendekatan tawjih nahw 
yang berlainan terhadap bacaan tersebut. Al-Nasafi 
(1998) menjelaskan bahawa (ما) beserta fi‘l ditakwil 
sebagai masdar yang berada di tempat al-jar, juga 
sebagai badal daripada (شر) membawa makna 
kejahatan yang diciptakannya, atau daripada ciptaan 
kejahatan, atau (ما) sebagai tambahan sahaja.

Abu Hayyan (2010), al-Halabi (t.th) dan al-Alusi 
(1994) setelah menukilkan pentafsiran daripada Ibn 
‘Atiyyah menjelaskan tawjih yang berlainan iaitu 
شر) sebagai badal kepada (ما)  ke atas mudaf (من 
yang dibuang dengan takdir (ََخَلق شَرِّ ما  شَرٍ   iaitu (من 
‘dari kejahatan, kejahatan apa yang Dia ciptakan’, 
diungkapkan secara umum pada (شر) yang pertama 
dan secara khusus pada (شر) yang kedua.

Pandangan dalam kumpulan ini juga 
menampakkan para sarjana nahw menolak 
kedudukan (ما) sebagai al-nafiyah. Sebagaimana 
dijelaskan oleh al-‘Akbari (1976)  bahawa (ما) boleh 
menjadi badal kepada (شر  ataupun sebagai (من 
tambahan sahaja dan (ما) tidak boleh menjadi 
nafi kerana perkara yang dinafikan tidak boleh 
mendahului kata al-nafiyah dalam sesebuah ayat. 
Oleh itu, kedudukan (ما) sebagai al-nafiyah adalah 
tidak dibenarkan selain daripada merosakkan makna 
ayat (Al-‘Akbari 1976).

PENISBAHAN QIRAAT TERHADAP ABU ‘ABD 
ALLAH JA‘FAR AL-SADIQ DAN AHL AL-BAYT

Firman Allah SWT dalam surah al-Tawbah (9: 73) 
dan surah a-Tahrim (66: 9)

فقِيِنَ وَٱغۡلظُۡ عَليَۡهِمۡۚ وَمَأۡوَىٰهمُۡ جَهنََّمُۖ وَبئِۡسَ  هِدِ ٱلۡكُفَّارَ وَٱلۡمُنَٰ أٓيَُّهاَ ٱلنَّبيُِّ جَٰ يَٰ
ٱلۡمَصِيرُ  

Maksudnya :

Wahai Nabi, berjihadlah menentang orang-orang 
kafir dan orang-orang munafik, dan bertindak keras 
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terhadap mereka. Dan (sebenarnya) tempat mereka 
ialah neraka Jahannam, dan itulah seburuk-buruk 
tempat kembali

Diriwayatkan bahawa Ja‘far al-Sadiq dan ahl al-bayt 
membaca dengan menukarkan huruf waw kepada 
ba’ menjadi (بالمنافقين الكفار   .(Al-Khatib 2000) (جاهد 
Riwayat bacaan ini dinukilkan oleh al-Qummi, al-
Tusi, al-Tabarsi dalam kedua-dua tafsirnya iaitu 
Majma‘ al-Bayan serta Jawami‘ al-Jami‘ dan al-
Alusi.

Al-Qummi (2014) dalam tafsirannya 
menyatakan bahawa ayat ini diturunkan sebegini 
kerana Nabi SAW memerangi golongan kafir sahaja 
dengan pedang dan tidak memerangi dengannya 
terhadap golongan munafik. Al-Tusi (t.th) sekadar 
menukilkan riwayat qiraat ini daripada ahl al-bayt 
tanpa mendatangkan tafsiran terhadap bacaan ini.

Al-Tabarsi pula (2003, 2005) pula mendatangkan 
riwayat daripada al-Sadiq a.s. bahawa beliau berkata, 
“Adakah kamu semua telah mendengar bahawa 
Rasulullah SAW memerangi golongan munafik? 
Sesungguhnya baginda bersama dengan mereka”. 
Al-Tabarsi menjelaskan lagi bahawa Rasulullah 
SAW bersama dengan golongan munafik kerana 
mereka tidak menzahirkan kekufuran dengan jelas. 
Makanya tidak dibenarkan untuk membunuh mereka 
sedangkan Allah SWT mengetahui kekufuran dalam 
hati mereka.

Pentafsiran ini ditentang sepenuhnya oleh al-
Alusi. Al-Alusi (1994) menukilkan riwayat qiraat 
ini lalu menjelaskan bahawa ianya tidak sabit dan 
tidak diriwayatkan melainkan oleh golongan syiah 
al-imamiyyah sahaja dan mereka adalah pendusta. 
Riwayat bacaan ini banyak dinukilkan oleh 
pentafsir syiah dan tidak dijumpai dalam mana-
mana kitab qiraat shadh mahupun kitab-kitab tafsir 
ahli sunnah muktabar melainkan ianya dinukilkan 
serta ditentang oleh al-Alusi. Hal ini menunjukkan 
kedudukan riwayat ini sebagai bacaan yang palsu 
dan tiada asalnya.

Pentafsiran pada riwayat bacaan ini 
menampakkan kesesatan golongan syiah imamiyyah 
dalam mentafsirkan ayat-ayat al-Quran. Riwayat 
qiraat ini merupakan rekaan mereka untuk 
menyokong kefahaman syiah al-rafidah yang 
menuduh para sahabat Rasulullah SAW sebagai 
munafik (Al-Qafari 1993). Difahami daripada 
tafsiran mereka seakan-akan jihad dalam Islam itu 
sendiri terletak di atas bahu-bahu orang munafik 
dan Allah SWT memerintahkan rasulNya untuk 
bergantung kepada golongan ini dalam berjihad. 
Tidak mungkin bagi orang Islam bersekongkol 
dengan golongan munafik untuk berperang atas 

nama Islam melainkan hanya kerosakan yang 
dilakukan oleh golongan tersebut (Al-Qafari 1993).

Dari sudut kedudukan perawi yang dinisbahkan 
kepada bacaan tersebut pula, Ja‘far al-Sadiq 
merupakan seorang yang thiqah dan saduq 
(Al-Dhahabi 2006). Namun, syiah imamiyyah 
mengagungkan beliau sehingga menjadi salah 
seorang daripada dua belas imam-imam syiah 
dan mereka banyak menisbahkan riwayat hadith 
mahupun qiraat kepada beliau. Semestinya 
penisbahan bacaan ini kepada Ja‘far al-Sadiq 
merupakan sebuah pendustaan terhadap dirinya. 

PENISBAHAN QIRAAT TERHADAP ABU JA‘FAR 
MUHAMMAD AL-BAQIR DAN AHL AL-BAYT

Firman Allah SWT dalam surah al-Jathiyah (45: 60)

بنُاَ ينَطِقُ عَليَۡكُم بٱِلۡحَقِّۚ إنَِّا كُنَّا نسَۡتنَسِخُ مَا كُنتمُۡ تعَۡمَلوُنَ   ذَا كِتَٰ هَٰ

Maksudnya :

Inilah surat (tulisan malaikat) Kami, ia memberi 
keterangan terhadap kamu dengan yang benar, 
kerana sesungguhnya Kami telah (perintahkan 
malaikat) menulis segala yang kamu telah lakukan 
(di dunia dahulu)

Diriwayatkan bahawa Abu Ja‘far al-Baqir membaca 
secara al-bina’ li al-maf‘ul pada (ُينُطَق) (Al-Tabarsi 
2003). Riwayat bacaan ini dinukilkan oleh pentafsir 
syiah seperti al-Qummi, al-Tabarsi dan al-Kashani.

Al-Qummi dan al-Kashani meriwayatkan qiraat 
ini melalui sebuah riwayat daripada Abu ‘Abd Allah 
Ja‘far al-Sadiq bahawa beliau membaca ayat ini pada 
seseorang. Kemudian dia berkata, “Sesungguhnya 
surat ini tidak berkata-kata dan tidak akan berkata-
kata, akan tetapi Rasulullah SAW yang berkata-kata 
melalui surat itu, Allah SWT berfirman (menurut 
dakwaan mereka) : (بالحق عليكم  ينُطَقُ  كتابنا   yang (هذا 
bermaksudnya, “Inilah surat Kami, yang dikatakan 
kepada kamu dengan yang benar”. Al-Sadiq berkata, 
“Sesungguhnya kami tidak membacakannya seperti 
ini. Lalu dia berkata, “Demi Allah beginilah ianya 
diturunkan oleh Jibril a.s. ke atas Muhammad SAW, 
akan tetapi ianya telah diubah daripada kitab Allah 
SWT”.

Qiraat ini tidak ditemukan dalam mana-mana 
sumber tafsir mahupun qiraat yang muktabar 
melainkan daripada sumber mazhab syiah sendiri 
seperti dalam kitab al-Kafi karangan al-Kulayni. 
Riwayat ini dinukilkan oleh Zahir (1979) sebagai 
salah satu hadis yang menyebutkan berkenaan tahrif 
yang berlaku dalam al-Quran di sisi fahaman syiah.
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Para pentafsir daripada kalangan syiah 
imamiyyah sendiri dilihat tidak mendatangkan 
pentafsiran secara mendalam terhadap bacaan ini. 
Namun, pemahaman terhadap nukilan riwayat yang 
disebutkan menampakkan kesesatan  pentafsiran 
bacaan ini yang sangat bertentangan dengan 
pemahaman ahl al-sunnah wa al-jama‘ah (Mohd 
Faizulamri & Afrizal 2016). 

Zahir (1979) dalam Al-Shi‘ah wa al-Sunnah 
menjelaskan bahawa sebahagian mufassir syiah 
mentafsirkan kitab yang disebutkan dalam bacaan ini 
adalah Muhammad SAW dan ahli keluarganya. Hal 
ini kerana merekalah yang memberikan keterangan 
berkenaan catatan-catatan amalan manusia bahkan 
mereka sendiri adalah catatan-catatan amalan 
tersebut kerana mereka mengetahui apa yang 
telah berlaku dan yang akan berlaku. Penisbahan 
memberi keterangan kepada kitab adalah majaz 
sedangkan pada hakikatnya Muhammad SAW dan 
ahli keluarganya yang memberikan keterangan 
dengan catatan-catatan amalan tersebut.

Dari sudut penisbahan qiraat ini kepada 
Abu Ja‘far al-Baqir pula, kajian Mus‘ad (2019) 
menyimpulkan  bahawa, tidak ditemukan sebarang 
riwayat yang menisbahkan qiraat (ُينُطَق) kepada 
al-Baqir walaupun qiraat shadhdhah. Hal ini jelas 
menunjukkan bahawa riwayat qiraat ini berstatus 
mawdu‘ yang telah diada-adakan oleh golongan 
tersebut.

Semestinya Abu Ja‘far al-Baqir adalah 
tergolong dalam kalangan ahl al-sunnah wa al-
jama‘ah (Mus‘ad 2019). Segala dakwaan syiah al-
imamiyyah berkenaan imamah Abu Ja‘far al-Baqir 
adalah pendustaaan terhadap dirinya sebagaimana 
imam-imam yang lain dan dakwaan mereka tidak 
didokong oleh mana-mana hujah yang meyakinkan 
(Mohd Hamidi & Mohd Fauzi 2016). 

PENISBAHAN QIRAAT TERHADAP IBRAHIM AL-
NAKHA‘I DAN YAHYA BIN WATHTHAB

Firman Allah SWT dalam surah al-Nisa’ (4: 164)

ُ مُوسَىٰ تكَۡليِمٗا   وَكَلَّمَ ٱللَّ

Maksudnya :

Dan Allah telah berkata-kata kepada Nabi Musa 
dengan kata-kata (secara langsung, tidak ada 
perantaraan)

Diriwayatkan bahawa Ibrahim Al-Nakha‘i dan 
Yahya bin Waththab membaca dengan nasb pada 
lafz al-Jalalah. Riwayat ini dinukilkan oleh al-

Zamakhshari, al-Razi, Ibn ‘Atiyyah, Abu Hayyan 
, al-Shawkani, al-Samin al-Halabi, al-Alusi dan al-
‘Uthaymin dalam karya mereka.

Al-Zamakhshari (1998) menyatakan riwayat 
qiraat ini lalu menjelaskan bahawa antara tafsiran 
yang sesat terhadap ayat (تكليما موسى  الله   (وكلم 
adalah daripada (الكَلْم) yang membawa maksud 
luka iaitu  Allah SWT melukai Musa a.s dengan 
ujian dan kesusahan. Tafsiran yang dimaksudkan 
oleh al-Zamakhshari ini ditujukan kepada qiraat 
mutawatirah, bukannya qiraat nasb pada lafz al-
Jalalah. Tafsiran  (الكَلْم) ini juga dinukilkan oleh Abu 
Hayyan dan dan al-Razi.

Ibn ‘Atiyyah (2001), Ibn Kathir (1998) al-
Shawkani (1998) dan al-‘Uthaymin (2013) 
menyatakan tafsiran pada bacaan ini membawa 
maksud Musa a.s berkata-kata kepada Allah SWT. 
Abu al-Fath menyatakan bacaan ini menjelaskan 
kisah nabi Musa a.s berkata-kata kepada Allah SWT 
seperti pada ayat (َإلِيَْك أنَْظرُْ  أرَِنيِ   dan juga pada (رَبِّ 
ayat-ayat lain (Ibn Jinni 1998). Para pentafsir yang 
lain dilihat hanya menukilkan riwayat qiraat ini 
tanpa menjelaskan makna bacaan tersebut. 

Namun yang demikian, Ibn Kathir dan al-
Uthaymin secara jelas menzahirkan penolakan 
mereka terhadap tafsiran bacaan ini. Penjelasan 
daripada mereka menampakkan bahawa ayat ini 
telah diubah untuk menyokong kefahaman golongan 
muktazilah yang batil. Muktazilah menolak sifat 
al-Kalam bagi Allah SWT dan mengolah bacaan 
tersebut supaya penisbahan perbuatan berkata-kata 
itu ditujukan kepada nabi Musa a.s.

Ibn Kathir (1998) dalam tafsirnya mendatangkan 
sebuah riwayat daripada Ibn Mardawayh bahawa 
seorang lelaki telah datang kepada Abu Bakr bin 
‘Ayyash, lebih dikenali sebagai Shu‘bah dan beliau 
mendengar lelaki itu membaca (مُوسَى تكَْليِمًا  َ  .(وَكَلَّمَ اللَّ
Lalu Shu‘bah berkata, “Hanya seorang yang kafir 
sahaja membaca sebegini. Aku telah mengambil 
bacaan daripada A‘mash, yang telah mengambil 
bacaan daripada Yahya bin Waththab, daripada Abu 
‘Abd al-Rahman al-Sulami, daripada ‘Ali bin Abi 
Talib, daripada Rasulullah SAW  (مُوسَى تكَْليِمًا ُ .(وَكَلَّمَ اللَّ

Ibn Kathir seterusnya menjelaskan kemarahan 
Shu‘bah ke atas bacaan tersebut adalah kerana ianya 
mengubah lafaz al-Quran beserta maknanya. Bacaan 
ini datang daripada muktazilah yang mengingkari 
bahawa Allah SWT berkata-kata kepada Musa a.s. 
atau kepada mana-mana makhlukNya. Riwayat kata-
kata Shu‘bah ini menunjukkan kepada pemalsuan 
yang berlaku terhadap bacaan ini dan penisbahannya 
terhadap Yahya bin Waththab adalah tidak benar. 
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Al-‘Uthaymin (2013) juga menjelaskan bacaan 
ini sebagai tahrif dari sudut makna dan lafaz kalam 
Allah SWT seolah-olah perbuatan berkata-kata itu 
datang daripada Musa a.s.

Selain daripada pentafsir, para sarjana yang lain 
seperti Ibn al-Jazari, al-Dhahabi dan Shukri turut 
menolak qiraat dan pentafsiran bacaan ini. Ibn al-
Jazari (1999) menjelaskan bahawa ahl al-bid‘ dan 
al-ahwa’ membaca al-Quran dengan kaedah yang 
tidak dibenarkan oleh orang Islam iaitu memalsukan 
qiraat untuk menyokong pemahaman mereka seperti 
golongan muktazilah yang membaca dengan nasb 
lafz al-Jalalah pada ayat (وكلم الله موسى تكليما). Hal ini 
menjadikan lafz al-Jalalah sebagai maf‘ul manakala 
Musa sebagai fa‘il yang berkata-kata seterusnya 
menafikan sifat al-Kalam bagi Allah SWT (Al-
Dhahabi 2012; Shukri 2006).

QIRAAT YANG DINISBAHKAN KEPADA ZAYD 
BIN ‘ALI, AL-HASAN, TAWUS DAN ‘AMR BIN 

FA’ID

Firman Allah SWT dalam surah al-A‘raf (7: 156)

قاَلَ عَذَابيِٓ أصُِيبُ بهِۦِ مَنۡ أشََاءُٓ

Maksudnya:

Allah berfirman: “Azab-Ku akan Aku timpakan 
kepada sesiapa yang Aku kehendaki

Diriwayatkan bahawa Zayd bin ‘Ali, al-Hasan, 
Tawus dan ‘Amr bin Fa’id membaca dengan (أساء) 
menggantikan (ُأشََاء) (Al-Khatib 2000). Qiraat ini 
dinukilkan oleh al-Sam‘ani, al-Zamakhshari, Ibn 
‘Atiyyah, al-Razi, Abu Hayyan, al-Naysaburi al-
Alusi dan al-Halabi dalam karya tafsir mereka.

Al-Sam‘ani (1997) pada permulaannya 
menjelaskan bahawa tafsiran qiraat mutawatirah 
 adalah bertepatan dengan pendapat ahli sunnah (أشاء)
kerana Allah SWT berhak untuk menimpakan azab 
kepada sesiapa sahaja yang dikehendaki dalam 
kalangan hamba-hambaNya sama ada dia berdosa 
ataupun tidak. Al-Razi (1981) juga menjelaskan 
bahawa Allah berkuasa untuk mendatangkan azab 
kepada sesiapa yang dikehendaki kerana segala-
galanya adalah milik Allah SWT. 

Al-Sam‘ani seterusnya menjelaskan 
bahawa sebahagian golongan al-qadariyyah 
telah mengubah ayat tersebut dengan membaca                                                         
 daripada kata al-isa’ah, dan (قال عذابي أصيب به من أساء)
bacaan ini tiada apa-apa padanya (laysa bi shay’). 
Bacaan yang palsu ini pula dinisbahkan kepada para 

perawi yang thiqah. Penisbahan tersebut adalah tidak 
benar terhadap al-Hasan dan Tawus sebagaimana 
kenyataan Abu ‘Amr al-Dani bahawa penisbahan 
qiraat ini kepada mereka berdua adalah salah 
manakala ‘Amr bin Fa’id adalah seorang yang buruk 
(Ibn ‘Atiyyah 2001; Abu Hayyan 2010; al-Halabi 
t.th; Ibn ‘Adil 1998). ‘Amr bin Fa’id merupakan 
seorang yang berfahaman muktazilah dan beliau 
berhujah dengan qiraat sebegini sebagaimana yang 
telah disebutkan sebelum ini.

Bacaan (أساء) ini membawa maksud bahawa 
azab Allah SWT hanya akan dijatuhkan kepada 
mereka yang melakukan kejahatan sahaja. Menurut 
Ibn ‘Atiyyah (2001) serta dinukilkan juga oleh 
Abu Hayyan (2010), bacaan ini mempunyai dua 
aspek di sisi muktazilah iaitu pemahaman al-wa‘id 
(ancaman) dan penciptaan amal perbuatan sendiri 
oleh seseorang, iaitu perbuatan kejahatan seseorang 
hamba adalah di luar kekuasaan Allah SWT. Hal 
ini adalah berdasarkan dua prinsip yang dipegang 
oleh golongan muktazilah iaitu prinsip al-‘adl dan 
prinsip al-wa‘d wa al-wa‘id. 

Selain itu, sebahagian pentafsir turut 
mendatangkan athar berkenaan bacaan ini yang 
terkait dengan kefahaman ahl al-bid‘. Ibn ‘Atiyyah 
(2001), Abu Hayyan (2010), al-Halabi (t.th) dan 
Ibn ‘Adil (1998) mendatangkan sebuah athar 
daripada Abu Hatim bahawa Sufyan bin ‘Uyaynah 
membaca dengan (ءاسأ) dan bersetuju dengan 
bacaan tersebut. Lalu ‘Abd al-Rahman al-Muqri’ 
berdiri di hadapannya dan menjerit sehingga Sufyan 
mendengar jeritan tersebut. Sufyan lalu berkata, 
“Aku tidak mengetahui dan tidak memahami apa 
yang dikatakan oleh ahli bidaah. Al-Halabi (t.th) 
menjelaskan bahawa yang dimaksudkan oleh ‘Abd 
al-Rahman al-Muqri’ ialah golongan muktazilah 
berpegang kepada bacaan ini kerana perbuatan 
hamba adalah ciptaan daripada dirinya sendiri. 
Maka Sufyan meminta maaf atas perkara tersebut. 

Para pentafsir yang lain seperti al-Zamakhshari, 
al-Naysaburi dan al-Alusi pula sekadar menukilkan 
riwayat qiraat ini daripada perawinya tanpa 
mendatangkan tafsiran terhadap bacaan tersebut. 

Bacaan ini menunjukkan bahawa perbuatan 
kemungkaran merupakan kawalan serta pilihan 
sepenuhnya oleh makhluk dan Allah SWT tidak 
menentukan perlakuan makhluknya itu (Ibn ‘Atiyyah 
2001). Hal ini demikian kerana muktazilah melihat 
bahawa Allah SWT adil terhadap makhluknya 
dengan membiarkan mereka mencipta amalan dan 
perbuatan mereka sendiri serta menolak kewujudan 
takdir daripadaNya. 
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Oleh sebab itu, keadilan Allah SWT adalah 
dengan memberi ganjaran kepada mereka yang 
melakukan ketaatan dan memberi hukuman kepada 
mereka yang melakukan kemungkaran tanpa terlibat 
dengan segala amal perbuatan hambaNya itu kerana 
ianya merupakan pilihan serta penciptaan daripada 
diri mereka sendiri sepenuhnya (‘Abd al-Mun‘im 
2022). 

PERBINCANGAN

Pengamatan terhadap perbahasan-perbahasan yang 
dikemukakan oleh para pentafsir menunjukkan 
kepelbagaian reaksi dan kaedah pentafsiran yang 
dilakukan terhadap riwayat-riwayat qiraat ini. 
Sebahagian pentafsir hanya menukilkan riwayat 
qiraat tersebut sahaja tanpa pentafsiran manakala 
sebahagian yang lain mendatangkan pentafsiran 
serta kritikan penolakan riwayat tersebut. 

Hal ini terjadi seperti pada perbahasan bacaan 
nasb lafz al-Jalalah pada (  تكَۡليِمٗا مُوسَىٰ   ُ  Ibn .(وَكَلَّمَ ٱللَّ
Kathir (1998) dan al-Uthaymin (2013) secara jelas 
menolak riwayat bacaan ini yang telah diubah agar 
bersesuaian dengan kefahaman muktazilah. Malah 
penisbahannya kepada Ibrahim al-Nakha‘i dan 
Yahya Waththab adalah tidak benar. Ramai daripada 
kalangan pentafsir hanya menukilkan riwayat qiraat 
ini tanpa menjelaskan pentafsirannya yang batil.

Begitu juga dengan riwayat bacaan  (أساء) 
menggantikan (ُأشََاء) pada (ُٓقاَلَ عَذَابيِٓ أصُِيبُ بهِۦِ مَنۡ أشََاء) 
di mana pentafsir seperti al-Zamakhshari (1998), 
al-Naysaburi (1996) dan al-Alusi (1994) sekadar 
menukilkan riwayat qiraat ini daripada perawinya 
tanpa mendatangkan tafsiran. Al-Sam‘ani (1997) 
menjelaskan bacaan ini telah diubah oleh golongan 
al-qadariyyah manakala pentafsir yang lain 
menjelaskan agenda muktazilah yang terkait pada 
bacaan ini. Penisbahan riwayat bacaan ini kepada 
perawi yang berkaitan juga adalah tidak benar 
sebagaimana kenyataan al-Dani yang dinukilkan 
oleh para pentafsir.

Selain itu, penelitian terhadap riwayat qiraat 
mawdu‘ah ini menampakkan bahawa tidak semua 
riwayat ini ditolak oleh para pentafsir al-Quran. 
Sebahagian pentafsir mendatangkan takwilan pada 
riwayat qiraat sebegini. Namun, takwilan tersebut 
dikritik dan ditolak oleh sebahagian pentafsir 
serta sarjana yang lain kerana penisbahan qiraat 
tersebut kepada perawinya yang tidak betul. Hal 
ini sebagaimana terjadi pada riwayat bacaan 
raf‘ pada lafz al-Jalalah dan nasb (العلماء) pada 
ayat  (ْؤُا ٓ ٱلۡعُلمََٰ عِباَدِهِ  مِنۡ   َ ٱللَّ يخَۡشَى   Para pentafsir .(إنَِّمَا 

mentakwil al-khashyah sebagai al-ta‘zim iaitu 
Allah SWT memuliakan orang-orang yang berilmu. 
Namun, Abu Hayyan menyatakan penisbahan 
qiraat ini kepada perawinya adalah salah dan ianya 
tidak ditemukan dalam mana-mana kitab qiraat 
shadhdhah. Malah para sarjana seperti Ibn al-Jazari 
(1998) dan al-Harbi (2020) telah menjelaskan status 
bacaan yang dinisbahkan kepada Abu Hanifah ini 
sebagai mawdu‘.

Sebahagian pentafsir juga mendatangkan tawjih 
nahw yang berlainan terhadap sesebuah riwayat 
qiraat mawdu‘ah walaupun riwayat tersebut ditolak 
oleh sebahagian pentafsir dan sarjana yang lain. Hal 
ini berlaku dalam perbahasan riwayat bacaan tanwin 
pada ( خَلقََ) pada ayat (شرٍّ مَا  شَرِّ   Ibn ‘Atiyyah .(مِن 
(2001) dan al-Shawkani (1998) secara jelasnya 
menolak bacaan ini yang diubah untuk menyokong 
kefahaman akidah muktazilah yang menolak sifat 
kalam bagi Allah SWT. Namun, pentafsir seperti al-
Nasafi (1998), Abu Hayyan (2010), al-Halabi (t.th) 
dan al-Alusi (1994)  mendatangkan tawjih nahw 
berbeza yang tidak merosakkan makna bacaan 
tersebut. Walaupun perbahasannya dilihat bertepatan 
dalam ilmu nahw, namun penulis berpendapat 
bahawa perkara tersebut tidak seharusnya berlaku 
kerana ianya bersumberkan daripada riwayat bacaan 
yang palsu.

Bacaan dengan menukarkan huruf waw kepada 
ba’ pada (بالمنافقين الكفار   ’dan bacaan al-bina (جاهد 
li al-maf‘ul pada (ُينُطَق) dalam ayat (ُينَطِق بنُاَ  كِتَٰ  (هذَا 
pula adalah riwayat yang dinukilkan oleh para 
pentafsir daripada kalangan syiah seperti al-
Qummi (2014), al-Tabarsi (2005) dan al-Tusi (t.th). 
Sebahagian hanya mendatangkan riwayat manakala 
sebahagiannya mendatangkan pentafsiran yang 
bertentangan dengan apa yang dikemukakan oleh 
pentafsir muktabar dalam kalangan ahli sunnah. 
Riwayat-riwayat bacaan ini tidak ditemukan dalam 
mana-mana kitab qiraat mahupun kitab tafsir 
muktabar dalam kalangan ahli sunnah. Hal ini 
menunjukkan bahawa bacaan ini tidak mempunyai 
asal dan merupakan rekaan puak mereka sendiri 
semata-mata.

Kritikan penolakan dapat dilihat oleh al-Alusi 
(1994) terhadap bacaan (بالمنافقين الكفار   dengan (جاهد 
menyatakan ianya tidak sabit dan tidak diriwayatkan 
melainkan oleh syiah al-imamiyyah sahaja dan 
mereka adalah pendusta. Manakala kritikan lain 
dapat dilihat oleh para sarjana seperti Zahir (1979) 
dan al-Qafari (1993) yang menjelaskan kedudukan 
tahrif al-Quran di sisi syiah imamiyyah serta 
riwayat qiraat mawdu‘ah tersebut yang direka untuk 
mendokong kefahaman aliran akidah yang batil.
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Secara keseluruhannya, pengamatan terhadap 
kritikan-kritikan para pentafsir dan sarjana 
menzahirkan dua tema utama berkenaan sebab serta 
kesan kewujudan qiraat mawdu‘ah. Kedua-dua tema 
ini adalah bertepatan dengan apa yang dikemukakan 
oleh Shukri (2006) dalam kajiannya berkenaan 
qiraat mawdu‘ah. Pertamanya, sebab pemalsuan 
riwayat qiraat adalah bertujuan untuk mendukung 
aliran fahaman akidah yang batil. Kedua-dua 
fahaman yang didapati menggunakan riwayat qiraat 
mawdu‘ah ini adalah golongan muktazilah dan syiah 
imamiyyah. Sebahagian pentaksub mazhab yang 
batil seperti ‘Amr bin Fa’id dan ‘Amr bin ‘Ubayd 
telah memalsukan ayat al-Quran untuk menguatkan 
kefahaman aliran muktazilah. Manakala perawi 
yang lain seperti Abu Hanifah, Ja‘far al-Sadiq, 
Muhammad al-Baqir, Ibrahim al-Nakha‘i, Yahya 
Waththab, al-Hasan dan Tawus telah dinisbahkan 
kepada riwayat qiraat mawdu‘ah tertentu. Ja‘far 
al-Sadiq dan Muhammad al-Baqir dinisbahkan 
kepada riwayat bacaan yang menyokong aliran 
syiah imamiyyah manakala Abu Hanifah, Ibrahim 
al-Nakha‘i, Yahya Waththab, al-Hasan dan Tawus 
dinisbahkan kepada riwayat qiraat yang menyokong 
aliran muktazilah.

Hal ini membawa kepada tema yang kedua iaitu 
kesan pemalsuan riwayat qiraat yang mencemarkan 
nama baik seseorang  perawi qiraat (Shukri 2006). 
Penisbahan qiraat yang palsu tanpa sandaran sanad 
serta riwayat yang sahih terhadap para perawi seperti 
Abu Hanifah, Ja‘far al-Sadiq, Muhammad al-Baqir, 
Ibrahim al-Nakha‘i, Yahya Waththab, al-Hasan dan 
Tawus secara jelas mencemarkan kredibiliti mereka 
sebagai perawi yang thiqah. Golongan pentaksub 
mazhab yang sesat sanggup mencipta riwayat 
qiraat yang palsu dan menisbahkannya kepada 
perawi-perawi ini demi mendapatkan sokongan 
kepada fahaman mereka yang jelas menyimpang 
daripada kebenaran. Sememangnya perawi-perawi 
ini merupakan kibar ahl al-sunnah wa al-jama‘ah 
sebagaimana yang telah dijelaskan oleh para sarjana 
dan mereka berlepas diri daripada segala pendustaan 
golongan pelampau itu. Penukilan riwayat 
qiraat ini beserta perawinya oleh para pentafsir 
berkemungkinan boleh mendatangkan persepsi 
yang salah kepada pembaca ataupun pengkaji 
karya-karya tafsir al-Quran terhadap perawi-perawi 
yang thiqah ini sekiranya mereka tidak meneliti 
kesahihan periwayatan qiraat tersebut.

KESIMPULAN

Perbahasan kritikan riwayat qiraat mawdu‘ah 
dalam karya tafsir al-Quran ini menyimpulkan 
bahawa sebahagian besar pentafsir mengkritik 
dan menjelaskan kedudukan riwayat qiraat ini 
yang terkait dengan kefahaman akidah yang batil 
manakala sebahagian yang lain berhujah dengan 
riwayat qiraat tersebut dan mereka terdiri dalam 
kalangan pentafsir beraliran mazhab akidah yang 
menyeleweng seperti muktazilah dan syiah. Selain 
itu, dapatan kajian juga menyimpulkan bahawa 
penisbahan qiraat ini kepada sebahagian perawi 
yang thiqah mencemarkan kredibiliti mereka 
sebagaimana yang dijelaskan oleh para sarjana.

Meskipun berlakunya kesalahan dalam 
kalangan pentafsir muktabar yang menukilkan 
dan menerima riwayat qiraat mawdu’ah ini, 
perkara tersebut tidaklah menafikan kredibiliti dan 
sumbangan besar mereka dalam dunia pentafsiran 
al-Quran. Para pentafsir menulis dan menukilkan 
bacaan tertentu berdasarkan ruang lingkup ilmu 
dan sumber yang tersedia pada zaman tersebut. 
Berkemungkinan besar mereka menukilkan bacaan 
tersebut dengan sangkaan bahawa ianya benar 
atau tidak mengetahui bahawa ianya ditolak oleh 
muhaqqiq ilmu qiraat. Oleh itu, penukilan riwayat 
qiraat ini oleh para pentafsir tidak bermaksud untuk 
menyebarkan kepalsuan, akan tetapi merupakan 
sebahagian daripada proses kebiasaan pengumpulan 
dan penyampaian riwayat qiraat melalui karya-
karya tafsir al-Quran.

Maka, kajian ini diharapkan dapat memberikan 
gambaran yang lebih jelas dan menyeluruh tentang 
kedudukan riwayat-riwayat qiraat mawdu’ah dalam 
karya-karya tafsir al-Quran. Melalui pendekatan 
kajian kes secara kolektif terhadap 6 riwayat qiraat 
ini, kajian ini menganalisis interaksi dan kritikan 
para pentafsir serta sarjana terhadap riwayat qiraat 
ini dari sudut penisbahan dan pentafsirannya. Hasil 
kajian ini dapat menjadi sumber rujukan signifikan 
kepada ahli akademik dan pengkaji bidang al-
Quran dalam menilai kesahihan riwayat qiraat dan 
memelihara kesucian tafsir al-Quran. Kajian ini juga 
menekankan kepada semua pihak khususnya ahli 
akademik dan penuntut ilmu al-Quran agar lebih 
berhati-hati apabila berinteraksi dengan riwayat-
riwayat qiraat yang terdapat dalam kitab-kitab tafsir 
al-Quran agar ketepatan maklumat dapat dicapai 
dan sebarang kekeliruan serta persepsi yang salah 
terhadap teks tafsir dapat dielakkan.
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Tambahan lagi, kajian ini mencadangkan agar 
kajian-kajian lanjutan berkenaan riwayat qiraat 
mawdu‘ah dalam karya-karya tafsir klasik mahupun 
tafsir kontemporari diperkasa khususnya berkaitan 
kritikan sanad riwayat qiraat dan metodologi 
pentafsirannya. Antara yang boleh diusulkan 
adalah kajian analisis riwayat qiraat palsu dalam 
tafsir yang bersifat jam’i seperti tafsir al-Dur al-
Manthur karya al-Suyuti dan Mawsu‘at al-Tafsir 
al-Ma’thur terbitan Dar Ibn Hazm. Selain itu, tafsir-
tafsir daripada pelbagai aliran pemikiran yang lain 
perlu diberi penelitian untuk melihat pengaruh 
riwayat qiraat ini dalam tafsir mereka. Kajian-
kajian sebegini memainkan peranan signifikan 
dalam usaha meneruskan usaha pemeliharaan 
kesucian periwayatan qiraat dan al-Quran sehingga 
ke akhirnya.
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