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Abstract 

 

This article   deliberates  on the best method for the formation of moderation in society in the 

light of  the purposes of Syari’ah. It focuses on the aspects of the influence that represents the 

main objective in Islam, with reference to the  five necessities. Allah s.w.t  has commanded his 

servants to uphold justice and be steadfast and to avoid extremism and disintegration.  Thus, 

there is no room for extremism and biasness in Syari’ah. For, it respects religious, cultural and 

civilization polarity and reject racism. Since human self is prone to desire, evil, amusement, 
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demand for relaxation, hatred of hard work  and at times overwhelmed by weakness, subjugating 

it to coercion and force, lead to its exhaustion and neglect. It is in the light of these facts that 

Islam granted to its adherents the right of relaxation and leisure to its adherents at a moderate 

level. Ironically, people with liberal set of mind tends to perceive religious conviction and 

moderation as extremism and radicalism hence, viewing permissiveness, disengagement with 

religion and morality as signs of progress and civilization. Moreover, they view religious 

adherence as a suppression of individual freedom and a hindrance to keeping abreast with 

civilization and progress. Therefore, Islam presented the best model  for the organization of 

society and  disciplining human behaviors and activities in the best manner possible, so as to lead 

a happy and prosperous  life which is in harmony with human nature hence, dealing with 

contemporary issues specially those relating to Islamic thought effectively.   

 

Key words: Moderation, Purposes of Islamic law 

 

 

 
 الملخص

الدراسة على جوانب التأثتَ  فركزت أسلوب أمثل لبناء الوسطية في المجتمع من خلبؿ مقاصد الشريعة الإسلبمية،يتحدث الباحث عن 
أمر الله سبحانو وتعالذ عباده بالاستقامة والاعتداؿ  ، حيث)الضروريات الخمس( من خلبؿ الذي يدثل الذدؼ الرئيسي في الإسلبـ

 .نبذ العنصريةتالتعددية الثقافية والدينية والحضارية و  ـ، وتحتً عارض التطرؼ والتعصبت سلبميةفالشريعة الإونهاىم عن الغلو والالضلبؿ، 
تقدما  والأخلبؽوالتحلل من الدين  الإباحيةيصفوف الدتمسكتُ بالدين والوسطية بأنهم متشددوف وغلبة ومتطرفوف ويروف  ففالدتساىلو 

 وبهذا العمل تقدـ الشريعة . التمسك بالدين فيو كبت للحريات وعائق عن الانطلبؽ مع الحضارة العالدية إفورقيا وحضارة ويقولوف 
النموذج الأمثل والأفضل لتنظيم حياة البشر وضبط سلوكهم وتصرفاتهم على أحسن وجو، حتى يحيوا حياة طيبة، ويعيشوا  الإسلبمية

قضية من القضايا التي تشغل الفكر  أف نتناوؿعيشة راضية، منسجمتُ مع الفطرة التي فطر الله الناس عليها. وعلى ىذا الأساس يدكن 
، توودراستها من عدة زوايا يكوف من بينها أو في مقدمتها زاوية مقاصد الإسلبـ ومقاصد شريع ،الدعاصر، والفكر الإسلبمي خاصة

رغم وجود نكسات وتحديات للؤمة الإسلبمية إلا أف الله تعالذ كتب لذذه الأمة الختَية والتمكتُ، فهي لا  بحيث تتخذ معيارا وحكما.
الاعتصاـ بالوحي الأعلى والتمسك بعروة الدين الوثقى، وتدتتُ الولاء أولًا: تدوت أبدا، وحتى يتحقق لذا ذلك لابد لذا من شروط:

ثالثاً:  ضرورة تجميع جهود أبناء الأمة وحشد القوى: العلماء، الدثقفتُ، الشباب، الرجاؿ، النساء.ثانياً: . للئسلبـ في عقيدة وشريعة
، حينئذ سيكتب الله الانتصار بعد الانكسار، والنصر بعد لإسلبميةعبر مقاصد الشريعة امعرفة مواطن الخلل وعقد العزيدة لدعالجتها 

 الذزيدة.
 .مفتاح الكلمة: الأمة الإسلامية، الوسطية، مقاصد الشريعة الإسلامية
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 مفهوم الوسطية
 

جانباً من جوانب تعتبر دراسة الدفاىيم مفتاحاً لفهم ما يحيط بالعلم من إشكاليات معرفية وموضوعية ، وترجع أهميتها ليس لكونها 
الوقوؼ على التًاكمات الدعرفية فحسب بل تتجاوز ذلك إلذ فهم الظواىر وتفستَىا بغية الوقوؼ على حقائقها بما يساعد على وضع 
منهجية معرفية قد تعتبر بعد ثبوت صوابها قانوناً وقاعدة ومرجعاً للمتخصصتُ ، ولضن في سياؽ الحديث عن الوسطية  ومقاصد 

اىيم التي تدور معها ىذه والذي يهمنا في ىذا السياؽ الوقوؼ على حقيقة الدف سلبمية بحاجة ماسة إلذ إدراؾ أهمية الدفاىيم.ة الإيعالشر 
 وىي مفاىيم الوسطية، والدقاصد. ،الدراسة

 
معناىا أنها لا إفراط فيها ولا تفريط ، وازنت بتُ الروح والجسد، لأف الإنساف  نفخة من روح وقبضة من تراب ،  وسطيةالف

فكمالو رغبات جسدية، لو أشواؽ روحية ف فشرعت لو ما يلي لو التطلعات الروحية، من عبادات وأذكار ، حتى تدلؤ لو الفراغ الروحي، 
. (681البقرة: من الآية ) وإذا سألك عبادي عتٍ فإلش قريب أجيب دعوة الداعي إذا دعاف عالذ وتشعره بالأنس والطمأنينة ، قاؿ ت

عت لو . كما شر (681البقرة: ) يأيها الذين آمنوا كتب عليكم الصياـ كما كتب على الذين من قبلكم  لعلكم تتقوف وقاؿ تعالذ 
كما شرعت لو . (572البقرة:) أحل الله البيع وحرـ الرباوالشراء ولضوه، قالذ تعالذ، فأباحت التملك بالبيع ما يلبي لو رغباتو الجسدية

 إلذ غتَ ذلك من الأحكاـ . .(1 النساء:) فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثتٌ وثلبث ورباع ، فقاؿ تعالذ الزواج
 
أمة الوسط والصراط الدستقيم بمعتٌ أنها تستغل تريع تعد الوسطية في كل الأمور من أىم مزايا الدنهج الإسلبمي، فأمة الإسلبـ  

عة، طاقاتها وجهودىا في البناء والعمراف الدادي والتًبوي والعلمي والثقافي من غتَ إفراط ولا تفريط، فهي تحقق التوازف بتُ الفرد والجما
لا .  (11 - 11ص :ىػ1241)مرزوؽ ،  لدادية وغتَىاوبتُ الدين والدنيا وبتُ العقل والقوة وبتُ الدثالية والواقعية وبتُ الروحانية وا

 و،أجنوح الفرد يديناً أو يساراً بالغلو والتطرؼ ف، وإإيجاد الفرد الصالح النافع لنفسو وأمتو و، ىشك أف أىم أىداؼ التًبية قديداً وحديثاً 
النظامية وغتَ النظامية لبحث أسباب ىذا صحوة كل من يضطلع بمسئولية التًبية يقظة و مؤشر خطتَ يستوجب  ،اللبمبالاة والتهاوف

 العدة لوقاية الجيل الجديد من استفحاؿ تلك الظواىر فيو. د، وإعداالتطرؼ وسبل علبجو للجيل الحاضر

 
حينما يفتقد أفراد المجتمع الوعي السليم، والقدوة الرشيدة، ويقعوا فرائس الصراعات النفسية بتُ الحلبؿ والحراـ، بتُ الفطرة  

عن سبل وأساليب أخرى يجدوف فيها تعبتَاً عن الرفض للصور غتَ الدقبولة بالمجتمع ويتمردوف على واقع  ف، يبحثو ومستجدات العصر
يروف أنو لا يعبر عن حاجاتهم ومتطلباتهم؛ كاللجوء إلذ شكل من أشكاؿ التطرؼ أو التكفتَ وىجرة المجتمع، أو الغلو في العبادة أو 

   .(121ص  ،ـ2003حناف درويش، ) والدمارسات،أو حتى التفريط والتهاوف في الأصوؿالتعصب في الأفكار 
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قضية التصدي لظاىرتي الغلو والتطرؼ لا تتم إلا بإحياء دور العقل ودراسة الظروؼ الاجتماعية التي ساعدت على  وإف
وتعالذ عباده بالاستقامة والاعتداؿ ونهاىم عن الغلو  لقد أمر الله سبحانو على أسبابها، وسبل مواجهتها. ؼ، والتعر تفشي تلك الظواىر

 و"،ويدعالتعددية الثقافية والدينية والحضارية وينبذ العنصرية ـ، ويحتً الدين الإسلبمي يعارض التطرؼ والتعصب إف "والالضلبؿ، و
وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ وقاؿ سبحانو وتعالذ: .(171)سورة النساء:  ياَأىَْلَ الكِتَابِ لا تػَغْلُوا فِي دِينِكُمْ : فقد قاؿ الله تعالذ للوسطية.

إف الحديث عن الوسطية يستدعي  .(143 ة:سورة البقر ) أمَُةً وسَطاًَ لتَِكُونوُاْ شهداء على النَّاسِ وَيَكُوفَ الرَسُوؿُ عَلَيْكُمْ شَهِيَداً 
، عليهم الصلبة والسلبـ أولاً  منهجاً شرعياً بعث بو سائر الرسلالوقوؼ لتكوين مفهوـ حوؿ الداىية العلمية للوسطية، باعتبارىا 

  .قانوناً يدثل أفضل صياغة للمعادلة بتُ العقل والنفس ثانيا اوباعتبارى
  
، حقيقة مسلمة لا جداؿ حولذا د، يعللتأسيس والصياغة في العلم والعمل ووتأىيل ،ربما كاف الاعتًاؼ بصحة مفهوـ الوسطيةو 

أنها التوسط بتُ الطرفتُ، كوسط الدابة  هاومفهوم .بما أف "الوسطية ىي الديزاف والدوازنة والتوازف بتُ الثبات والتغيتَ بتُ الحركة والسكوف"
لغة بأنو الاقتصاد، أي الوقوؼ في موقف الوسط والاتزاف، فلب جنوح أو شذوذ، ولا والدكاف والدرعى والحاؿ الدعيشية. وىو ما يعبر عنو 

ثم أورثنا الكتاب ضمور، ولا إفراط ولا تفريط، وقد وصف الله تعالذ الدتوسط في السلوؾ والتزاـ الشرائع الإلذية بالدقتصد، في قولو: 
)سورة  ومنهم سابق بالختَات بإذف الله ذلك ىو الفضل الكبتَالذين اصطفينا من عبادنا فمنهم ظالد لنفسو ومنهم مقتصد 

 (.15:فاطر
 

والنظاـ والدعاملة والأخلبؽ، وىذا يعتٍ أف  والوسطية في العرؼ الشائع في زمننا تعتٍ الاعتداؿ في الاعتقاد والدوقف والسلوؾ
فيو مغالاة في الدين،ولا تطرؼ ولا شذوذ في الاعتقاد،ولا  س، فليمفرط في شيء من الحقائق الإسلبـ دين معتدؿ غتَ جانح ولا

ولا تقصتَ،ولا تساىل أو  ،الذ،ولا تشدد أو إحراج،ولا تهاوفلغتَ الله تع استكبار ولا خنوع ولا ذؿ ولا استسلبـ ولا خضوع وعبودية
ووصف الله  .(73ص ،ـ4112 ،لزحيليوىبة ا) تفريط في حق من حقوؽ الله تعالذ،ولا حقوؽ الناس،وىو معتٌ الصلبح والاستقامة

وأف ىذا صراطي مستقيما فأتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرؽ بكم عن سبيلو :تعالذ شريعتو الدعتدلة بأنها على الصراط السوي في قولو
الاصطلبحي فمثلبً يدؿ الصراط الدستقيم على الوسطية في مفهومها الشرعي  (.621الأنعاـ: )سورة  ذلكم وصاكم بو لعلكم تتقوف

في سورة الفاتحة جعلو الله طريق خيار الذين أنعم عليهم، وىو بتُ طريقي الدغضوب عليهم والضالتُ،وفي سورة البقرة ذكره ثم ربطو 
 (.  142: سورة البقرة ) يػَهْدِي مَن يَشَاءُ إلَذ صِراَطٍ مُّسْتَقِيمٍ بالوسطية، فقاؿ:

 
بتُ طرفتُ، فقد استقر عند العرب أنهم إذا  ط،والتوسوالبينية ف،والنِّصوالفضل والختَية ولا تخرج معالش الوسطية عن:العدؿ

فهناـ مصطلبحات تعلق بالوسطية فلب يصح إطلبقو  والرفعة والدكانة العالية. ةوالجود ،أرادوا معالش:الختَ والعدؿ ،أطلقوا كلمة )الوسط(
 .(26 ـ، ص6982 ، 2طالشيبالش، ) إلا توفرت ىذه الصفات
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 الختَية: وىي تحقيق الإيداف الشامل، يحوطو الأمر بالدعروؼ والنهي عن الدنكر. -1
 الاستقامة:وىي لزوـ الدنهج الدستقيم بلب الضراؼ، فالوسطية لا تعتٍ التنازؿ أو التميع أبداً. -2
 م والضالتُ.البينية: وذلك واضح في كل أبواب الدين، فالصراط الدستقيم بتُ صراطي الدغضوب عليه -3
 اليسر: ورفع الحرج: وىي سمة لازمة للوسطية. -4
ىو معتٌ الخيار؛ وذلك  ك، وذل(319، ص2863، )النسائي الوسط بالعدؿ  صلى الله عليو وسلمالعدؿ والحكمة: وقد فسر النبي   -5

 . (99 )سورة النحل: وَالإحْسَافِ إفَّ اللَّوَ ياَمًُرُ باِلْعَدْؿِ وقد قاؿ الله تعالذ: لأف خيار الناس: عدولذم.

   
 خر، وذلك باجتناب الغلو والجفاء.النظر في كل الجوانب، وعدـ طغياف جانب على آ في الشريعة الإسلبمية: الوسطيةف 

اليسر الأصلي : وىو اليسر  في ما شرع من الأحكاـ من أصلو ميسرا لاعنت فيو ، فالتيستَ الأصلي صفة عامة للشريعة في أحكامها و 
الأصلية التي تلزـ الدكلفتُ، والشارع الحكيم لد يقصد إلذ التكليف بالشاؽ والإعنات فيو، ويستدؿ لذلك بالنصوص الكثتَة  التي تبتُ 

الأنعاـ : ) لا نكلف نفسا إلا وسعها. وكقولو تعالذ (286اليقرة : ) لا يكلف الله نفسا إلا وسعها تعالذ :  ذلك صراحة، كقولو
152)  . 

   
ومن اليسر الأصلي إعفاء الصغتَ والمجنوف  من سرياف الأحكاـ التكلفية عليهما ، ومنها ما علم في مواضع كثتَة من السنة   

النبوية أف النبي صلى الله عليو وسلم كاف  يتفادى ما يكوف  سببا لتكاليف قد تشق على الدسلمتُ ، وكاف يتجنب  أف يضع شيئا 
ذا اقتدوا فيو ، فمن ذلك أنو  صلى الله عليو وسلم كاف يحث أصحابو على ترؾ السؤاؿ لئلب  تفرض يكوف  فيو مشقة  على أصحابو إ

لو قلت نعم لوجبت، ولدا استطعتم ، درولش ما "عليهم  فرائض بسب سؤالذم .فقد سألو رجل عن الحج؟؟ أفي كل عاـ ىو ؟ فقاؿ : 
لولا أف أشق على أمتي لأمرتهم  ": صلى الله عليو وسلموقاؿ  .(429، ص3321ـ، 1992، 8مسلم بن الحجاج،  ج)."تركتكم

فإف الوسطية سمة ثابتة بارزة في كل باب من أبواب  وىكذا: .(329، ص2782، ـ1992 ،6ج ،مسلم ")بالسواؾ عند كل صلبة 
، في سبيل الله د، والجهابالدعروؼ والنهي عن الدنكر ر، والأموالحكم ة، والشهاد، والعبادةف، والتكليع، والتشريالإسلبـ:في الاعتقاد

وبهذا الدعتٍ فإف الوسطية تفتًض  .(57ـ، ص1996 ،مرسي) النفس وشهواتها ب، ومطالوالدعاملة، وكسب الداؿ وإنفاقو ؽوالأخلب
تعددية، وإلا تصبح ىي  وجود الإفراط والتفريط، التحلل والتزمت. الإسراؼ والتقتتَ الخ... ولا يدكن تصور وسطية حيوية بدوف

ما يتنافى مع حيوية ودينامية  و، وىالوسطية الرياضية التي تعتٌ التوسط بتُ نقطتتُ أو أنها تتجمد في قالب واحد وتأخذ طابعاً ثبوتيا
وترقيق  والأخلبؽ في الإسلبـ وسط، لقيامها على الاعتداؿ، فهي من أجل تهذيب النفوس، ، التعدّدية في لُرتمع إسلبمي) الإسلبـ

فالحياة لاتعدو أف   الدشاعر، وصفاء القلوب من الأمراض الحسية والدعنوية، وىي ذات أغراض إنسانية كريدة، لا نفعية مادية لزضة.
تكوف واحدة من حالات ثلبث:إفراط في شيء،أي مبالغة فيو،أو تفريط في شيء،أي تقصتَ فيو،وحالة بتُ بتُ، وىي ما نسمِّيو 

، فتؤدي الوسطية إلذ نقاء النفس من الأدراف الأخلبقية .ختَ الأمور أوسطهاا أفّ الإجحاؼ الضراؼ و مفالدغالاة الضراؼ، ك، بالاعتداؿ
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إلذ نظافة المجتمع من آفات الشقاؽ والنفاؽ وسوء الأخلبؽ،  ي، وتؤدالقلبية وكل ما من شأنو إيقاد نار العداوة والبغضاء دوالأحقا
الذات ولذا غتَ ذلك فوائد كثتَة ينعم بها كل لرتمع ىيمنت عليو الوسطية، وكانت سمتو البارزة في تعاملو  وحب وأمراض الأثرة والأنانية

 . (63،89، 12ص  :ىػ  1421، ، مرزوؽ) وفي سلوكو وحياتو
 

إف الوسطية حق ومطلب شرعي أصيل، ومظهر حضاري رفيع، ليتحقق التكامل والانسجاـ بتُ الأوضاع، والتعاوف بتُ 
الجميع، ويصتَ الإخاء والإقداـ على العمل أساس كل تقدـ ورفاه، كما أف حالة الوسطية تؤدي إلذ أداء الواجبات وحقوؽ الله تعالذ 
وحقوؽ الناس، فلب تقصتَ في واجب، ولا إىدار لحق، ولا تقصتَ في الأداء، كما أنو لا تظالد أو تناحر ولا صراع أو تنافس غتَ 

لسلوؾ والدمارسات الاجتماعية، ولا تعقيدات أو أمراض نفسية أو اجتماعية، لأف كل إفراط أو شذوذ يؤدي شريف، ولا تناقض في ا
إلذ الاضطراب، وكل تفريط في أداء واجب يكوف سبباً في إثارة الدنازعات والخصومات، وإغراؽ المحاكم بالدعاوي وتعطيل الأوقات، 

ففي الاعتداؿ في الدلبس مثلًب أثر اقتصادي على المجتمع بأسره حيث يقلل من   .(39-35ص ،ىػ 1426فرج ، ) وتجميد الأحواؿ
النفقات غتَ الضرورية، ويوفر على المجتمع مالًا يدكن إنفاقو في مشروعات أخرى تعود عليو بالنفع، فهو من الناحية الاقتصادية دعامة 

ار الداؿ وصرفو في غتَ فائدة وبالإضافة إلذ ما تنتجو العولدة من لدفع عملية التنمية والبناء، وعليو يتوقف رافد أساسي في ضبط إىد
( 19ص ىػ،1422سويد، )ىيمنة طبقة الأغنياء على حساب الطبقة الفقتَة وتطبيق القوانتُ لصالح الأقوى، ونرى أحوالًا تنذر بالشر، 

تزاز وانتشار الفقر والجوع، وحيث تعيش وتعد مقدمات لانهيار الأخلبؽ، والمجتمعات والشعوب حيث الأنانية والشخصية والاب
 لرتمعات بأكملها تعالش الفقر والمجاعات في الوقت الذي تلقي فيو الأطعمة في النفايات أو للحيوانات في كثتَ من الدوؿ الغنية التي لا

 مواساتهم.  ةوضرور  ،تشعر بحاجة الفقراء وضرورة مواساتهم،فمن أشد ما يسبب انهيار المجتمعات أف لا تشعر بحاجة الفقراء
 
في الأشياء والأعماؿ والقدرات والدمارسات القائمة على صحوة الوجداف، وقوة  الوسطيةولقد أرشد القرآف الكرلص إلذ ظاىرة  

وذلك في سورة موجزة (، 91ص ـ،1993)الزنتالر،  العزيدة، والتمسك بالحق، والتزاـ العمل الصالح الذي ىو  سمة المجتمع الدتحضر،
)سورة العصر:  والعصر إف الإنساف لفي خسر إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبرورة العصر: ىي س

1-3.) 
 

 مقاصد الشريعة: ومفهوم

 

قصد وعلى الله القصد يدكن أف يراد بو استقامة الطريق ، وىو الدتجو إليو بأقصر الطرؽ. قاؿ تعالذ:  في الدلالة اللغوية: 
 . فقصد السبيل ىو اقصر الطرؽ و أقربها الدؤدي إلذ الجهة التي تراد و ترغب ، و قد تكوف ىناؾ اشتقاقات لغويو عده.السبيل

متعددة الأغراض وكثتَة الدعالش ، منها : استقامة  مشتق من الفعل قصد يقصد قصداً ، وأصل ) ؽ ص د ( ومواقعها في كلبـ العرب
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، والتوسط بتُ الإسراؼ والتقتتَ ، والاستقامة ، والاعتزاـ ، والتوجو ،   عتماد ،   والأَـ ، وإتياف الشيءالطريق ، والسهل ، والا
وأكثر ىذه الدعالش ملحوظة في التعريف (. 43 -12ص 9 ، جـ 1965مرتضى الحسيتٍ الزبيدي ، . )والنهود ، والنهوض لضو الشيء

 الاصطلبحي للمقاصد. 
 

وقيل: ىي الدعالش الكلية والحكم التي لاحظها  ىي جلب مصالح الخلق ودرء الدفاسد عنهم. فقيل:وأما في الاصطلاح: 
فإف ىناؾ إتراعاً عند من كتب في الدقاصد على عدـ وجود تعريف لزدد في كتابات الدتقدمتُ ، على  الشارع عند وضع أحكامو.

ضاً من تقسيماتها ، وأتوا بعبارات أو مصطلحات تظهر الاىتماـ الرغم من أنهم نصوا على ترلة من الدقاصد في مصنفاتهم ، وذكروا بع
، والضرر بهذا العلم ، ومنها : ) الدصلحة ، والحكمة ، والعلة ، والدنفعة ، والدفسدة ، والغايات ، والدرامي ، والأسرار ، والدعالش، والدراد 

وسبب ىذا الإعراض عن وضع تعريف لزدد للمقاصد من  (. 15 ـ ، ص2991، 1 . )نور الدين بن لستار الخادمي، ط، والأذى
قبل العلماء الدتقدمتُ أف صدر ىذه الأمة لد يكونوا يتكلفوف ذكر الحدود ولا الإطالة فيها ؛ لأف الدعالش كانت عندىم واضحة 

وقد  ( . 45، صـ2999،  1 ف أتزد لزمد البدوي،  ط) د. يوس ومتمثلة في أذىانهم وتسيل على ألسنتهم وأقلبمهم دوف مشقة
كتابو رجح بعض أىل العلم من الدعاصرين أف أوؿ من عتٍ ببياف معتٌ القصد اصطلبحاً ىو العلبمة لزمد الطاىر ابن عاشور في  

مقاصد التشريع العامة ىي : الدعالش والحكم الدلحوظة للشارع في تريع أحواؿ حيث رسمها بقولو : "،  (مقاصد الشريعة الإسلبمية)
و معظمها ، بحيث لا تختص ملبحظتها بالكوف في نوع خاص من أحكاـ الشريعة . فيدخل في ىذا أوصاؼ الشريعة التشريع أ

وغايتها العامة والدعالش التي لا يخلو التشريع عن ملبحظتها ، ويدخل في ىذا أيضاً معاف من الحكم ليست ملحوظة في سائر أنواع 
وكشأف من خاصيتو السبق في  (. 165 ـ، ص2994)لزمد الطاىر ابن عاشور،  ها "الأحكاـ ، ولكنها ملحوظة في أنواع كثتَة من

الأمور فإف تعريف ابن عاشور لد يخل من قصور من جهة افتقاده خاصية التعريف الدتمثلة في كونو جامعاً للمعرؼ مانعاً من دخوؿ 
عريف اقتصر على الدقاصد العامة للشريعة وأغفل غتَه فيو ، حيث أدخل في الدقاصد الخصائص العامة للتشريع ، كما أف ىذا الت

ـ ، 2997،   1 )عبد القادر بن حرز الله ، ط الدقاصد الخاصة ، وىو ما استدركو ابن عاشور نفسو حيث ساؽ لذا تعريفاً في كتابو
العلم ولزاولة ضبطو ولقد توالت بعده جهود الباحثتُ في وضع تعريف للمقاصد ، وىي تدثل دليلبً على مدى الاىتماـ بهذا  (.41ص

بقواعده تسهيلًب لو وإعانة لأىل العلم في تيستَ مسالك الاستنباط من خلبؿ ربطها بهذا العلم ، ويظهر من خلبؿ استقراء ىذه 
المحاولات أف ىناؾ شبو اتفاؽ بتُ الباحثتُ على أف الدقاصد دائرة مع الدصالح والغايات والحكم التي قصد الشارع تحقيقها عند وضعو 
للشريعة ، وحسبنا في ىذا الدقاـ أف نسوؽ تعريف الدكتور نور الدين الخادمي ؛ لأنو نص في تعريفو على تقرير عبودية الله تعالذ ػ وىي 
الدقصد الأعظم من الخلق ػ مع اعتبار مصالح الخلق في الدارين ، فيقوؿ ػ معرفاً للمقاصد ػ : " الدقاصد ىي الدعالش الدلحوظة في 

شرعية ، والدتًتبة عليها ، سواء أكانت تلك الدعالش حكماً جزئية أـ مصالح كلية أـ سمات إترالية ، وىي تتجمع ضمن الأحكاـ  ال
 ، ص1ـ ، ج1998،  1 )د. نور الدين بن لستار الخادمي ، ط "نىدؼ واحد ىو تقرير عبودية الله ومصلحة الإنساف في الداري

52.) 
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  النصوص الواردة فى بيان منهج الوسطية

 
صلى الله عليو يسألوف عن عبادة النبى  صلى الله عليو وسلمقاؿ: جاء ثلبثة رىط إلذ بيوت أزواج النبى  رضي الله عنو،عن أنس  -1

وقد غفر لو ما تقدـ من ذنبو  صلى الله عليو وسلمأى: رأوىا قليلة، وقالوا: أين لضن من النبى  -فلما أخبروا كأنهم تقالوىا  وسلم
أحدىم: أما أنا فأصلى الليل أبدا، وقاؿ آخر: وأنا أصوـ الدىر فلب أفطر، وقاؿ آخر: وأنا أعتزؿ النساء فلب أتزوج  وما تأخر؟ قاؿ

أما والله إلس لأخشاكم لله، وأتقاكم لو، لكتٌ أصوـ   فقاؿ "أنتم الذين قلتم كذا وكذا؟ صلى الله عليو وسلمفجاء رسوؿ الله  أبدا.
 (.84، ص5963،  17 جرواه البخاري، ) النساء، فمن رغب عن سنتى فليس متٌ".وأفطر وأصلى وأرقد، وأتزوج 

 
بتُ سلماف وأبى الدرداء، فزار سلماف أبا الدرداء، فرأى أـ الدرداء متبتلة،  صلى الله عليو وسلمعن أبى جحيفة قاؿ: آخى النبى  -2

فجاء أبو الدرداء فصنع لو طعاما فقاؿ لو: كل فإلس   فقاؿ لذا:ما شأنك؟ قالت: أخوؾ أبو الدرداء ليس لو حاجة فى الدنيا. 
، فقاؿ:  ، فقاؿ: لز، فناـ، ثم ذىب يقوـ صائم، قاؿ: ما أنا بآكل حتى تأكل، فأكل، فلما كاف الليل ذىب أبو الدرداء يقوـ

ك حقا، ولأىلك لز.فلما كاف آخر الليل، قاؿ سلماف: قم الآف، فصليا، فقاؿ لو سلماف: إف لربك عليك حقا، وإف لنفسك علي
 صلى الله عليو وسلمفذكر لو ذلك، فقاؿ النبى  صلى الله عليو وسلمفأتى أبو الدرداء النبى  عليك حقا، فاعط كل ذى حق حقو. 

 .(296، ص1968،  7 رواه البخاري، ج) "صدؽ سلماف"
 
يخطب، إذ ىو برجل قائم، فسأؿ عنو؟ فقالوا: أبو  صلى الله عليو وسلم قاؿ بينما النبى -رضى الله عنهما -عن ابن عباس -3 

، فقاؿ  "مروه فليتكلم، وليستظل  :صلى الله عليو وسلمإسرائيل، نذر أف يقوـ فى الشمس ولا يقعد ولا يستظل ولا يتكلم، ويصوـ
 .(164، ص6794، 22 )رواه البخاري، ج وليقعد، وليتم صومو "

 
قاؿ لو كما فى حديث حصى الرمى: "وإياكم والغلو فى ،  صلى الله عليو وسلمالله أف رسوؿ  -رضى الله عنهما -وعن ابن عباس -4

 (.148، ص3979،  19 )رواه النسائي، جا أىلك من قبلكم الغلو فى الدين" الدين، فإنم
 

 المفهوم الخاطىء لمعنى الوسطية
 

أف الوسطية ىى الإتياف ببعض الواجبات والأركاف وترؾ بعضها، وبالامتناع عن بعض المحرمات ومقارفة بعضها.  يظن كثتَ من الناس
 "ولكن ساعة وساعة".:  صلى الله عليو وسلمويستدلوف بحديث النبى  -حتى صار بعض الناس يردد: ساعة لربك وساعة لقلبك
العبد فى الطاعة والعمل وساعة يروح فيها عن نفسو بالدباح لا الحراـ ليكتسب ولا شك أف الدقصود من الحديث: أى ساعة يجتهد فيها 
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وىنا ينبغى بياف أف الوسطية التى تديز الإسلبـ تجعلو متيسرا للعمل بو،   (.61ص ،ىػ1415 ،غباف) النشاط فى حاؿ العودة إلذ الطاعة
 :البقرةسورة ) لا يكلف الله نفسا إلا وسعهافباستطاعة العبد أف يقوـ بامتثاؿ الدأمور بو واجتناب المحظور، بدليل قوؿ الله تعالذ: 

، قاؿ سبحانو وتعالذ: قد فعلت، ولقوؿ ربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا بوكما فى دعاء الدؤمنتُ:   -(، وقولو سبحانو وتعالذ286
 ، ولن يشاد الدين أحد إلا غلبو ""إف ىذا الدين يسر: صلى الله عليو وسلم "بعثت بالحنيفية السمحة"، وقاؿ: صلى الله عليو وسلم

فإذا كاف الدين بهذه الدثابة من اليسر والسهولة التى  .(خرجو أتزد والنسائي والحاكم والبيهقي عن أنس بن مالك، وىو حديث حسن)أ
لا شك أف الصارؼ لذم عن الامتثاؿ ىو الدنيا والذوى  يدكن معها القياـ بو، لداذا نرى كثتَا من الناس غتَ لشتثلتُ لأوامر الشرع؟

 والنفس والشيطاف، فهذه العقبات تحوؿ بتُ العبد والقياـ بما أمر بو.
 

 ى المجتمعآثار الوسطية عل
 

، رية والددنيػػػة والجنائيػػػة والدوليػػػةإف الشػػػرع الإسػػػلبمي وسػػػط  في أحكامػػػو وأنظمتػػػو القانونيػػػة والاجتماعيػػػة، وبمػػػا في ذلػػػك المجػػػالات الأسػػػ
، ولكنو لد يجعل التحليل ولا التحرلص من حق بشر، بل من حق الله وحده، ولد يُحرـ إلا الخبيػث الضػار، كمػا لد  فالإسلبـ قد أحلَّ وحرّـَ

ُـ عَلػَيْهِمُ الْخبََ  يُحػل إلا الطيػب النػػافع، ولذػذا كػػاف مػن أوصػػاؼ الرسػوؿ عنػػد أىػل الكتػاب أنػػو:  هُمْ يحُِػلُّ لَذػُػمُ الطَّيِّبػَاتِ وَيُحػَػرِّ ائػِػثَ وَيَضَػعُ عَػػنػْ
والتشريع الإسلبمي وسػط في شػؤوف الأسػرة، كمػا ىػو وسػط في شػؤونو    (.157الأعراؼ: سورة  ) إِصْرَىُمْ وَالْأَغْلبؿَ الَّتِي كَانَتْ عَلَيْهِمْ 

لحة وفرضػػتو الضػػرورة كلهػػا، وسػػط بػػتُ الػػذين شػػرعوا تعػػدد الزوجػػات بغػػتَ عػػدد ولا قيػػد، وبػػتُ الػػذين رفضػػوه وأنكػػروه ولػػو اقتضػػتو الدصػػ
فقػػد شػػرع الإسػػلبـ الػػزواج بشػػرط القػػدرة علػػى الإحصػػاف والإنفػػاؽ، والثقػػة بالعػػدؿ بػػتُ الػػزوجتتُ، فػػإف خػػاؼ ألا يعػػدؿ، لزمػػو  والحاجػػة.

بػتُ الػػذين حرَّمػػوا وىػو وسػػط في الطػػلبؽ  .(3 النسػػاء:سػػورة ) فػَإِفْ خِفْػػتُمْ أَلاَّ تػَعْػػدِلُوا فػَوَاحِػدَةالاقتصػار علػػى واحػػدة، كمػا قػػاؿ تعػػالذ: 
الطلبؽ، لأي سبب كاف، ولو استحالت الحياة الزوجية إلذ جحػيم لا يطػاؽ، كالكاثوليػك.. وبػتُ الػذين أرَْخَػو العِنػاف في أمػر الطػلبؽ، 
فلم يقيدوه بقيد، أو شرط، فمن طلب الطلبؽ من امرأة أو رجل كاف أمره بيده، وبذلك سهل ىدـ الحيػاة الزوجيػة بػأوىى سػبب ..أمػا 

لشػػرع الإسػػلبمي فقػػد شػػرع الطػػلبؽ، عنػػدما تفشػػل كػػل وسػػائل العػػلبج الأخػػرى، ولا يجػػدي تحكػػيم ولا إصػػلبح، ومػػع ىػػذا فهػػو أبغػػض ا
طلِّق مرة ومرة أف يراجع مطلقتو ويعيدىا إلذ حظتَة الزوجية من جديد

ُ
 ص ،ىػػ1427 ،يوسف القرضاوي) الحلبؿ إلذ الله، ويستطيع الد

133 .) 
 

بو كثتَوف، فاحسب أنو لد يعد كافيا أف يعلن أي فرد أو تراعة عن التزامو  اختلفمصطلح الوسطية صار فضفاضا بحيث 
بالوسطية، وإنما تعتُ علينا أف نسأؿ أية وسطية؟ وما ىو موقفها من القضايا الحيوية الدثارة في المجتمع؟. وىذا الاتساع في مفهوـ 

ية فحسب، ولكنو بات يشمل أيضاً لستلف العناوين الدثارة في زماننا، من الإسلبمية إلذ الليبرالية الدصطلح ليس مقصوداً على الوسط
راد والعلمانية والتعددية وغتَ ذلك. إذ رغم أف العنواف يشتَ إلذ وجهة معينة، إلا أنو غدا من الدهم للغاية أف يتعرؼ الدرء على الذدؼ الد

ط الدصطلح يتمثل في ضب الأوؿ التحقق من ذلك إلا من خلبؿ أمرين يكمل بعضهما بعضاً، بلوغو في نهاية الدطاؼ. ولا سبيل إلذ
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، والثالش يكوف باختبار ذلك الدفهوـ عند تنزيلو على الواقع الدعاش، لشثلًب فيما أشرت إليو من قضايا حيوية أو والاتفاؽ على تعريف لو
)وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُةً يقوؿ سبحانو وتعالذ: الإسلبمية بأنها "أمة وسط".  وتذة نص قرآلش صريح يصف الأمة تحديات تواجو المجتمع.

 (. 143)سورة البقرة: وسَطاًَ لتَِكُونوُاْ شهداء على النَّاسِ وَيَكُوفَ الرَسُوؿُ عَلَيْكُمْ شَهِيَداً( 
 

كلمة "وسط" تعتٍ "العدؿ" كما ذكر الإماـ وأضاؼ الوصف القرآلش بعداً قيمياً إلذ الدصطلح، حتى قاؿ أىل التأويل أف  
 ،ـ2999، على، سعيد إسماعيل) الطبري. وأشار عدد من الدفكرين العرب إلذ فكرة الوسطية كقيمة مهمة في الثقافة الإسلبمية

تفكتَ والنظر، يقبض . وإذا جاز لنا أف نعرؼ الوسطية في ضوء الدعالجات الدتعددة لذا، فربما قلت أنها موقف يتسم بالتوازف في ال(83ص
على الأصوؿ ويقبل الاختلبؼ في الفروع ، وفي تحري التوازف الدنشود، فإف الدوقف الدختار ينحاز إلذ ما من شأنو التوسعة والتيستَ على 

 .17ص ـ،1972 ،الجمالر ، لزمد فاضل) الناس حسب مقتضى الحاؿ والزماف، وىو منطق يحتاج إلذ بعض التفصيل
 
و ليس نقطة وسط بتُ الختَ  الضياز بالكلية إلذ كل ما ىو ختَ وحق مع الاعتًاؼ بوجود الضد لكل منهما ىي الوسطيةو 

. ذلك أف ىذا الاعتًاؼ ىو من دلائل الوقوؼ على الأرض ورؤية المجتمع الإنسالش كما ىو، بما فيو من شر والشر أو الحق والباطل
تدرؾ إلا من خلبؿ أضدادىا، وإنكار الأضداد لا يدثل انفصالًا عن الواقع فحسب،  وقبح وظلم. ذلك أف قيم الحق والختَ والجماؿ لا

ولكنو يغيّب عن الناس إدراؾ الحكمة الإلذية. وحتُ احتجت الدلبئكة على خلق الإنساف بدعوى أنو سيفسد في الأرض ويهلك الحرث 
ىذا الدخلوؽ الذي يدور في داخلو الصراع بتُ الختَ والشر ىو  والنسل، فإف الله سبحانو وتعالذ بتُ لذم الحكمة الخفية من خلقو، وأف

الجمع بتُ الدين والدنيا والدادية والدثالية والواقع والخياؿ وحق الفرد وحق  وىو خليفة الله الذي يعلم الأسماء وأنيطت بو عمارة الأرض.
 الاستمتاع بالحلبؿ وإشاعة النماء والختَ في الكوف.، والتقرب إلذ الله من خلبؿ (67ص ـ،1997الأسمر، أتزد رجب، ) الجماعة

التوازف أراه كذلك في استحضار وجود الله في لستلف جنبات الكوف، باعتباره سبحانو وتعالذ خالق الكوف بمختلف كائناتو ومفرداتو. 
تلك كلها حسب النص القرآلش أمم الأمر الذي يرتب بالضرورة حقوقاً لتلك الكائنات تريعها: البشر والنبات والحيواف والجماد. ف

 أمثالنا. تتعبد لله ولكننا لا نفقو تسبيحهم. إلا أننا نرى في الثقافة الإسلبمية مبدأ ورؤية مرجعية أشمل وأوفى، تدعو إلذ احتًاـ كل
 لسلوقات الله ومفردات الكوف. ويندرج تحت ذلك العنواف لستلف الأنشطة التي تسعى للدفاع عن تلك الكائنات. 

 
ىناؾ وسطية شاملة أو أخرى جزئية . الشاملة تنصب على زاوية النظر للكوف والخلق ومنهج التعامل على لستلف الأنشطة، 

ية فتتمثل أعتٌ بذلك التًكيبة العقلية التي تتعامل مع الأشياء وتفسرىا انطلبقا من الدفاىيم والرؤى التي أشرنا إليها توا. أمّا الوسطية الجزئ
أف الوسطية في و  نشاط السياسي أو المجاؿ الإعلبمي،الدفاىيم والرؤى على أنشطة ولرالات بعينها، مثل الفكر الديتٍ وال في تنزيل تلك

الفكر الديتٍ وإف كانت لذا ملبمح يدكن استقاؤىا لشا مررنا بو، إلا أف تقديرىا يختلف باختلبؼ موقف الدرء من التدين وفهمو لو فهناؾ 
من الدهم أف نلبحظ في الوقت ذاتو أف الوسطية ليست  اـ بالفرائض والأركاف تشددا وتطرفا وبعدا عن الاعتداؿ. من يعتبر لررد الالتز 
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ها رؤية فكرية يدكن أف تستند إلذ التعاليم وتستلهم منها الرؤى والدفاىيم، لأف البيئة الثقافية والسياسية والاقتصادية التي يعيش في ظل
فعو إمّا في اتجاه الوسطية أو لضو التطرؼ. فبوسعنا أف نقوؿ بأننا مهما أجهدنا أنفسنا في تعريف الوسطية الدرء تنعكس على موقفو، وتد

ورفع شعاراتها ، والتدليل على أهميتها واستحضار الأسانيد الشرعية التي تدعو إليها وتؤيدىا، فإف ذلك لن يسوِّؽ الوسطية أو يقنع 
بكلبـ آخر فإف الوسطية ليست موقعا فكريا منعزلا عن الواقع يسود  ية والسياسية تفتقد إلذ التوازف.الناس بها، طالدا أف البيئة الاجتماع

الوسطية موقف يعبر عنو الخطاب وتتًترو الدمارسة، والخطاب عكس ىو الصحيح تداما، ويتفاعل باتجاه إيجابي في كل الأحواؿ، وإنما ال
يم والتوجيو والإعلبـ، كما أف الدمارسة مطلوبة من جانب نظاـ الدولة والنخبة فيها، مطلوب تبنيو في كل من مؤسسات التًبية والتعل

  التي تقدـ النموذج الذي يتًبى عليو الناس ويحتذونو ويهتدوف بو.
 

إف المجتمع الصالح يتكوف من الأفراد الصالحتُ، وبصلبح الفرد صلبح الأمة والدولة والمجتمع، فإذا ما صلح المجتمع، سادت 
 ر.السكينة والدودة والمحبة وشعر الناس بنعمة الإخاء الإيدالش، وانطلقوا يبحثوف عن موارد الرزؽ، وترقي الأحواؿ، وتجنب الدفاسد والدضا

وإذا كاف ىناؾ شيء من التكاليف الشاقة للؤفراد، واختل ميزاف الحق والعدؿ والتوسط في الأمور، وانعدمت الحريات التي ىي تعبتَ عن 
إف للوسطية آفاقا بعيدة الددى، لأنها إيجابية النفع، فتكاد السلبيات  ة، وقع المجتمع فريسة الأمراض الفتاكة، والالضرافات القاتلة.الوسطي

أو الأخطاء تنعدـ أو تكوف في طريقها إلذ الذوباف والنسياف، وذلك لدا تفرزه من آثار اجتماعية ملموسة، من إشاعة المحبة، وتنامي 
لابتعاد عن التعصب، والأحقاد، وتوفتَ الثقة للآخرين وإحساف التعامل معهم، وصارت أحواؿ الأسرة والمجتمع في طمأنينة الدودة، وا

فما من مشكلة اجتماعية  وشعور بالاستقرار، وتفرغ للئلصاز والعطاء، والتزاـ الحق والعدؿ، والبعد عن الشر والفتنة والفساد في الأرض.
ذوذا في التخطيط والعمل، أو الضرافا عن الدقصد الشريف. أما حاؿ الوسطية فتكوف من أىم الأسباب الداعية تثور إلا وكاف سببها ش

فالشريعة الإسلبمية نظاـ متكامل ونسيج يكمل بعضو  إلذ الاستقرار والوئاـ، وإسعاد الفرد والجماعة، وتقدـ الددنية وازدىار الحضارة.
النظر الدقاصدي قائمًا على ىذا الاعتبار، إذ لا يدكن مراعاة مقصد معتُ ومصلحة جزئية إلا  بعضًا، ويفسر بعضو بعضًا، ولذلك كاف

إذا كاف ذلك غتَ عائد على ما ىو أىم بالإبطاؿ والتعطيل، وأف يكوف خادمًا للنظاـ الدقاصدي كلو، وعلى ىذا الأساس يتم التًجيح 
ا إذا تعارضت مع الدصلحة العامة، والدصلحة الظنية تتفاوت درجات ظنيتها بتُ الدصالح عند التعارض، فالدصلحة الخاصة لا يؤخذ به

بحسب تواتر الأدلة عليها، إذ واجب المجتهد إذا أراد الحكم على ظنية الدقصد أو قطعيتو، النظر في أكثر ما يدكن من الأدلة، وأف يكوف 
بر إذا تركت وسيلتو الشرعية الدتعينة، وكذلك الوسيلة ترد إذا لد تؤد نظره دائراً ضمن فهم متكامل ومتناسق لتلك الأدلة.. والدقصد لا يعت

، وغتَ ذلك من الدسالك الشرعية والدقاصدية، التي يتمظهر فيها بحق البعد التكاملي والطابع الشمولر  إلذ مقصدىا الشرعي الدعلوـ
 -مقاصد الشريعة– الدقاصدي نظاـوإترالا فإف ال .ةلدراسة الظواىر والحوادث، وتحديد أحكامها على وفق الدقاصد والضوابط الشرعي

يشكل النظاـ الشامل والنسيج الأصولر الدتناسق الذي على المجتهد أف يستحضره ويطبقو في عملية الفهم والاستنباط، فهو منهج يستَ 
في استنباط أحكاـ  الأوؿفهم الأحكاـ الشرعية فهماً كلياً متًابطاً لا فهماً تجزيئياً، والثالش مبتٍ على  الأوؿعلى خطتُ متوازيتُ: 

الشريعة لوقائع مستجدة أو في الكشف عن الدوىوـ والدظنوف والدردود والدرجوح من أحكاـ اجتهادية سابقة، قاؿ الشاطبي:" إنما تحصل 
" هما فهم مقاصد الشريعة على كمالذا، والثالش التمكن من الاستنباط بناء على فهمو فيهادرجة الاجتهاد لدن اتصف بوصفتُ: أحد
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لذلك كاف الدنهج الدقاصدي منهجا لا يقف عند ظواىر النصوص فقط ، بل يتجاوزىا إلذ إدراؾ معانيها (، 331ص ،3 جالشاطبي، )
ـ العدوؿ عن الظاىر بلب موجب في الاستدلاؿ بالنصوص" ، فهو " عدؿ بقاعدة مقررة عند علماء الشرعوبواطنها وعللها، دوف الإخلب

منهج يحقق الوسطية في فهم النصوص من حيث الدبتٌ والدعتٌ، إذ يستَ بتُ اتجاىتُ: بتُ ظاىرية مفرطة وباطنية مغرضة، وقد أشار 
 :إلذ (277، ص 5 ج، الشاطبي) الشاطبي

 

 الدتمثل في الاتجاه الظاىري الذي نفى أف تكوف الشريعة معقولة الدعتٌ معللة بمقاصدىا وعللها ومصالحها، وأف ظواىر  الأوؿ
 .النصوص كافية لدعرفة الأحكاـ، وأنو لا عبرة لدا وراء ذلك من أقيسة واستصلبح وعُرؼ واستحساف واعتبار الدآؿ وغتَه

 الذي ينفي كوف مقصد الشارع في الظواىر، حتى أنو لا يبقى متمسك في أي ظاىر، ورأى رتزو الله استقامة سبيل  الثالش
الاستدلاؿ لدن يقوؿ باعتبار الأمرين تريعاً، على وجو لا يخل فيو الدعتٌ بالنص ولا بالعكس، لتجري الشريعة على نظاـ واحد 

 (. 178-177ص،  5 ج الشاطبي ، ) لا اختلبؼ فيو ولا تناقض

، فقد ؿ كليات الشريعة والنصوص الجزئيةإف الدنهج الدقاصدي في الاجتهاد موقف وسط في التعامل مع الدقاصد من خلب 
 :اعتبارىاب( 124ص ،ـ1983 ،6ط كرلص، لزمد أتزد،) تباينت آراء الباحثتُ حوؿ الدقاصد

  لحدود عمومها حيث جعلو قطعياً وجعل شمولذا مطرداً متوسع في التماسها دوف ضوابط منهجية وثوابت شرعية، متجاوز
متجاىلًب ما يعتًي العموـ من التخصيص وما ينبري للشموؿ من معوقات التنصيص، فألغوا أحكاـ الجزئيات التي لذا معاف 

نصوصها  تخصها بدعوى انضوائها تحت مقصد كلي شامل، فانتهى بهم ىذا السبيل إلذ التحلل من أحكاـ الشرع أو إلذ تقييد
وبتُ لرانب للمقاصد متعلقاً بالنص الجزئي إلذ حد إلغاء الدقاصد والحكم الكلية للتشريع   .باسم الدصالح والدقاصد  ولزاصرتها

 . التي تعتًض ذلك النص وتحد من مدى تطبيقو وتشتَ إلذ ظرفيتو فهي كالدقيد لو والدخصص لددى اعتباره

 
تحقيق الدقاصد في عموـ طبقات الأمة بػدوف حػرج ولا   مشػقة ، فتجمػع بػتُ منػاحي  يقوؿ ابن عاشور : " الشريعة تسعى إلذ

مقاصػدىا في التكػاليف والقػوانتُ مهمػا تيسػػر الجمػع . فهػي تتًقػى بالأمػػة مػن الأدوف مػن نػواحي تلػػك الدقاصػد إلذ الأعلػى ، بمقػدار مػػا 
 صابن عاشور ، ي يليو لشا فيو تعليق الأىم من الدقاصد " )تسمح بو الأحواؿ ويتيسر حصولو ، وإلا فهي تتنازؿ من الأصعب إلذ الذ

مػػن ىنػػا فػػإف الشػػريعة راعػػت بمػػا وضػػعتو مػػن أوامػػر ونػػواىي حفػػظ مقاصػػد الخلػػق ومصػػالحهم ، وىػػي متنوعػػة ومتعػػددة بحسػػب  . (228 
رع اعتباراتها الدصلحية ، فباعتبار قوتها في ذاتها تنقسم إلذ الكليات الخمس الدشهورة : حفظ الدين والنفس والعقل والنسل والداؿ ، ويتف

جي وتحسػػيتٍ ، ومػػا مكمػػل لذػػا ، وباعتبػػار عمومهػػا وخصوصػػها تكػػوف الدصػػلحة خاصػػة أو عامػػة ، مػػن كػػل كليػػة مػػا ىػػو ضػػروري وحػػا
وباعتبار القطع والظن تكوف حقيقية أو وهمية ، وتكوف قطعية أو ظنية ، وباعتبار شهادة الشارع وعدمها تكوف معتبرة وملغاة ومرسلة ، 

http://www.arrabita.ma/contenu.aspx?C=1448&S=4#_edn29
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تعلقت بمحل واحد ، فيقدـ حفظ الدين على الػنفس ، وحفػظ الػنفس علػى  وبهذا الاعتبارات تتحدد الدصالح وتتًجح عند التعارض إذا
حفظ العقل وىكذا ، ويقدـ ما ىو ضروري على ما ىو حاجي ، وما ىو حاجي على ما ىو تحسيتٍ ، ويقدـ ما ىو عاـ على مػا ىػو 

ولا شػك أف ىػذا  . (45 ص 2 الاجتهػاد الدقاصػدي ، جخاص ، وما ىو قطعي على ما ىو  ظتٍ ، وما ىو ظتٍ على ما ىو وهمي، )
الباب من أكثر أبواب الشريعة أهمية ، فقد ذكر ابن تيمية أنو فصل عظيم ينبغي الاىتماـ بو ؛ لأف من جهتو حصل في الدين اضطراب 

ويقػوؿ  (. 619، ص 19 لرمػوع الفتػاوى ، جعظيم ، فعند اجتماع الدصالح والدفاسد والدنافع والدضار وتعارضها ، يحتاج إلذ الفرقػاف، )
وبنػاء علػى  (. 399 مقاصػد الشػريعة عنػد ابػن تيميػة ، ص: " الحكيم ىو الذي يقدـ أعلػى الدصػلحتتُ ، ويػدفع أعظػم الدفسػدتتُ "، )

 ذلك فإف اعتبار الدصالح والنظر إليها لا يكوف إلا إذا روعي عدـ معارضتها لدصلحة أىم منها أو مساويةً لذا . 
 

 يعطى الكلي نصيبو ويضع الجزئي في نصابو. وقد انتبو لذذه الدزالق الشاطبي رتزو الله والدنهج الصحيح وسط بتُ ىذا وذاؾ ،
حيث حذر من تغييب الجزئي عند مراعاة الكلي ومن الإعراض عن الكلي في التعامل مع ( 331 ، 3 جالشاطبي ، )تعالذ 

الضروريات والحاجيات والتحسينيات ػ عند إجراء )فمن الواجب اعتبار تلك الجزئيات بهذه الكليات ػ يعتٍ  الجزئي حيث قاؿ:
الأدلة الخاصة من الكتاب والسنة والإتراع والقياس، إذ لزاؿ أف تكوف الجزئيات مستغنية عن كلياتها، فمن أخذ بنص مثلب في 

كلي معرضاً عن ك مَن أخذ بالجزئي معرضاً عن كلية فقد أخطأ، وكما أف مَنْ أخذ الجزئي مُعْرضَِاً عن كلية فهو لسطئ كذل
إف الدنهج الدقاصدي الذي ينتج فقها يشمل شؤوف الحياة    ،(197ص ،ىػ1424، 3 العساؼ ، صالح بن تزد، ط)جزئي

كلها، بحيث يستوعب الوحي كإطار مرجعي وضابط منهجي، ويستنفر العقل ويشحذ فاعليتو كوسيلة لفهم الوحي وفهم 
الأمة وفق أولويات معتبرة شرعا وحسب إمكانات واستطاعات كل مرحلة، ىو القادر على إصلبح أحواؿ  -المجتمع والواقع

  بحيث يتم الاستخداـ الأفضل للئمكانات، وتصبح قاصدة بعيدة عن الذدر والضياع والضلبؿ .
 
  إف الدنهج الدقاصدي بقواعده المحكمة وضوابطو الشرعية يحقق الوسطية التي تأخذ بالعزائم دوف التجافي عن الرخص في

اطنها، و تطبق الثوابت دوف إهماؿ للمتغتَات ويقاـ وزف للزماف والدكاف دوف تحكيمهما في كل الأحياف، ويتعامل مع تحقيق مو 
الدناط في الأشخاص والأنواع، وتضبط قواعد الإعماؿ للحاجات والدصالح وعموـ البلوى وعسر الاحتًاز، ويتم بموجبو الربط 

 .صالح في الفتاوى والاجتهاد، فلب شطط ولا وكسالواصب بتُ النصوص وبتُ معتبرات الد
 
 –الله  سمحلا  –أف الاجتهاد أمر يحتاج إلذ علم ودراية، وصبر ومثابرة ، وتدحيص وتدقيق، فبغتَ ىذا كلو سيكوف الأمر و 

الدقاصدي لا يفضي في النهاية إلذ كما أف إعماؿ الدنهج  .تألذا وتطاولا على الله من خلبؿ نسبة القصد إليو سبحانو دوف علم أو دراية
إجابات لرمع عليها في كل الدسائل لأف ذلك أمر يتعذر، لدا طبع الله عليو البشر من تباين النظر. وحسبنا أف يساىم في تقريب شقة 

انو وكما أرشد إليها الخلبؼ وتضييق لرالاتو، وتوجيو النظر إلذ البصر بالأىداؼ الحقيقية من الوجود الإنسالش كما أرادىا الخالق سبح
وأف يسهم في تكوين العقل الدقاصدي الذي يدتلك أدوات البحث والدعرفة، وإمكانية النظر في  .رسولو الكرلص صلى الله عليو وسلم



96 Moderation Via Maqasid Al-Shariah: An Analytical Study 

 الوسطية من خلبؿ مقاصد الشريعة الإسلبمية: دراسة تحليلي
Ahmad Bin Muhammad Husni; Amir Husin Bin Mohd Nor; Ibnor Azli Ibr et.. al.  

 

والنقد  الدآلات والعواقب، الذي يحقق التحوؿ من عقلية التلقتُ والتلقي إلذ عقلية التفكتَ والاستنتاج والاستدلاؿ والاستقراء والتحليل
والدوازنة والاستشراؼ الدستقبلي، وعدـ القبوؿ لأي فكر أو اجتهاد بغتَ سلطاف أو بغتَ برىاف تحت شعار)ىاتوا برىانكم(، ويصتَ 
عقلب مستبينا يحسن التعامل مع الأسباب والدقدمات والتسختَ للسنن، ويدتلك ناصية سنة الددافعة فيستطيع مدافعة قدر بقدر أحب 

" ليس الدسلم الذي يستسلم للقدر، ولكن الدسلم ىو الذي يدفع القدر بقدر أحب إلذ الله "يقوؿ ابن القيم رتزو الله: إلذ الله، كما
إبراز أسس التعامل مع النصوص الشرعية وفهم ضوابطها وآليات الاستنباط منها، وكذا فهم الواقع .  (142: صدوف تاريخابن القيم، )

نص وفقو الواقع بما يحقق مقصد الشارع في حفظ نظاـ الأمة واستدامة صلبح الإنساف وتنمية طاقاتو وحيثياتو توصلب إلذ مزج فقو ال
الدقصد العاـ للشريعة الإسلبمية ىو عمارة الأرض وحفظ نظاـ  "وقدراتو الفكرية والاقتصادية والاجتماعية وكما يقوؿ علبؿ الفاسي:

فيها وقيامهم بما كلفوا بو من عدؿ واستقامة ومن صلبح في العقل وفي العمل  التعايش فيها، واستمرار صلبحها بصلبح الدستخلفتُ
بحوث مؤتدر الدناىج التًبوية والتعليمية في ظل الفسلفة الإسلبمية والفلسفة " )وإصلبح في الأرض واستنباط لختَاتها وتدبتَ لدنافع الجميع

 (. 1999 ،الحديثة
  

ىو أساس التشريع فى الإسلبـ، فالإسلبـ وسط بتُ الروحانية والدادية، وبتُ الرىبانية  د على أف التوسطينبغى التأكتاـ الخفى و 
وىو وسط بتُ  والانقطاع للعبادة والتحنث والجرى وراء الدنيا الفانية بمتاعها وزخرفها، فقد ترع الإسلبـ بتُ مصالح الدنيا والآخرة.

، ويجب على الدرء الانتفاع بنصح الآخرين فى التنبيو  الغلو والجفاء، وبتُ الإفراط والتفريط، فكما أف الغلو مذموـ فإف الجفاء أيضا مذموـ
وإذا كنت في ىذه الورقة معنياً بأمر الإعلبـ في حدود الخطاب  على الغلو أو الالضلبؿ والتًخص الذى يذىب معو الدين ويضمحل.
ظ والإرشاد، وأزعم أف الإعلبـ لن يستطيع أف يوؤدي دوره في فإنتٍ أشدد على دور الأطراؼ الأخرى من مناىج التعليم ومنابر الوع

 إلا تلك الدعوة النبيلة إلا إذا تكاتفت معو الجهات الدسئولة عن التًبية والتعليم وتلك التي تتولذ دور الوعظ والإرشاد. وىذا كلو لا يأتي
ناىا اجهزتها ومؤسساتها الدختلفة في خطابها وتتمثلها في إذا تحولت الوسطية من مسئولية أجهزة الإعلبـ إلذ استًاتيجية للدولة، تتب

لشارستها. إف الإعلبـ وسيلة للتبشتَ كما أنو مرآة عاكسة للمجتمع، وأىل الصنعة يعرفوف أنو يؤدي وظيفة التبشتَ من خلبؿ وسائل 
يلتزـ بذلك النهج في تلك الدوائر الثلبثز  . ولكي يؤدي دوره في الدعوة للوسطية، فينبغي أفثلبث، وىي: الأخبار، والتثقيف، والتًويح

ولأف الإعلبـ بتقدـ فنونو وقوة تأثتَه أصبح احد العوامل بالغة الأهمية في تشكيل إدراؾ الناس، فغتٍ عن البياف أنو يدكن أف يسهم في 
وينبغى أف تكوف الفتاوى فى الدسائل  إذكاء العنف والتًويج لو، كما أنو يدكن أف يساعد على إشاعة التسامح والاعتداؿ والوسطية.

النازلة وما يستجد من الحوادث على منهج الوسطية ووفق الضوابط والأحكاـ التى ذكرىا العلماء وبينوىا والقصد من ىذا البحث 
 فضلبً عما سبق فبوسعنا أف نضيف أف ثقافة الوسطية تعتٍ:، التأكيد على أف التشريع الإسلبمى قائم على الوسطية

 
 دد منابع الختَ والتوازي بتُ مساراتو سوءا كانت تلك الدنابع من فئات الدسلمتُ باختلبؼ فرقهم، أو كانت لدى غتَ تع

 الدسلمتُ.
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  الانفتاح على كل الساعتُ إلذ الختَ من بتٍ الإنساف التزاماً بمبدأ التعاوف على البر والتقوى، واىتداءً بالشعار القائل بأف
 وجدىا فهو أحق الناس بها. الحكمة ضالة الدؤمن ألس

 .التجاور بتُ الأشياء مع تدايزىا بما يحتـً قاعدة الاختلبؼ والتنوع 

 .إعذار الخلق والتيستَ عليهم بما لا يتصادـ مع أصوؿ الشرع وثوابتو 

  ويات وترتيب التكاليف طبقاً لأحواؿ كل لرتمع وبيئة.الأولإدراؾ 

 نة والأحواؿ بمعتٌ التفاعل مع البنية والطرفتُ الجغرافي والتاريخي.اعتبار تغتَ الأحكاـ بتغتَ الأمكنة والأزم 

 .التدرج في التبليغ والتكليف 

 
اسأؿ الله تعالذ أف يوفقنا لدا يحبو ويرضاه من الأقواؿ والأعماؿ على الدنهج الوسط بتُ الغالذ فيو والجافى عنو، إنو سبحانو 

 وتعالذ سميع قريب لريب.
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